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WSTEP
DO WYDANIA POLSKIEGO

oze wydawac si¢ dziwne, ze ukazuje si¢ thumaczenie
M ksiazki ,,Afrykanski humanizm” o. Dominika No-

thomb’a ze Zgromadzenia Misjonarzy Afryki po 60
latach od jej pierwszego wydania. Jednak w dobie naptywu Afry-
kariczykéw do Europy moze by¢ ona przydatna, aby lepiej zro-
zumie¢ zakamarki ludzkiego serca z Czarnego Ladu. Dzigki niej
mozna pozna¢ skarby kultury afrykanskiej i wejs¢ w madros¢ lu-
dowa na podstawie zwyczajow, kultury i przystéw rwandyjskich,
ktdre przeciez wyplywaja z codziennej obserwacii i zyciowego do-
$wiadczenia. Trzeba wzia¢ pod uwage, ze humanizm rwandyj-
ski tworzy! si¢ zupetnie inaczej niz ten europejski, gdzie pismo,
ksigzki, szkolnictwo, wynalazki odgrywaly ogromne znacze-
nie. Humanizm rwandyjski zyt glownie w pamigci i méwionym
sfowie. Pierwsze opracowania stownikéw w jezyku kinyarwan-
da wyszly spod piéra Ojcéw Biatych (Misjonarzy Afryki) w XX
wieku. Ksiazka o. Dominika jest wlasnie §wiadectwem poszuki-
warni i odkrywania tego rwandyjskiego humanizmu.

Rwanda nazywana jest Szwajcarig Afryki, krajem Tysiaca
Wzgbrz lezacym w sercu Afryki i moze dlatego jezyk kinyarwan-
da czesto odwotuje si¢ do ludzkiego serca — umutima, ktére jest
krélem czlowieka i symbolem mitosci. Blyskotliwie i z wielka
znajomoscia o. Dominik opisuje zwyczaje i podkresla znaczenie
stowa w kulturze i humanizmie Rwandy: ,méwi¢ wigc jestem,
méwie wiec dziatam”.

Autor wyjasnia czym jest afrykariska solidarno$¢ oraz postu-
guje si¢ roznymi przystowiami w kinywarwanda, aby czytelnik
mdgt zaznajomic si¢ z ich madroscia. Przy okazji mozna powierz-
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chownie ,,zasmakowa¢” jego aktualnej pisowni, wielo$ci znaczen
stéw i ich brzemienia.

Z pewnoscig jest to ksiazka nie tylko dla misjonarzy, udaja-
cych si¢ z misja ewangelizacji do Rwandy, lecz takze dla jadacych
tam w innych celach. Autor pokazuje w jaki sposéb mentalnos¢,
antropologia i duchowos$¢ afrykariska spotykaja si¢ z myfsla afry-
kariska. Ksigzka ukazata si¢ w okresie Soboru Watykanskiego 11
i proroczo wyznaczala kierunek przejscia od adaptacji do inkul-
turacji Ewangelii na gruncie afrykanskim. Kazde z omawianych
przez o. Dominika zagadnien, podejmowane jest trzyetapowo:
zyczliwe poznanie warto$ci kultury afrykariskiej, oddzielenie te-
go co dobre od tego co w niej niezgodne z duchem Ewangelii
oraz dokonanie syntezy w duchu ewangelicznym.

Podzigkowania za dotarcie tej ksiazki do polskiego czytelnika
naleza si¢ 0. Sylwanowi Zielifiskiemu, karmelicie bosemu, dtugo-
letniemu misjonarzowi w Burundi i Rwandzie, ktéry podjat si¢
trudu jej thumaczenia. Nalezy podzigkowa¢ takze s. Agnieszce
Marii od Eucharystii, karmelitance bosej z Warszawy, za popra-
wienie thumaczenia i redakeje tej ksiazki. Zaangazowanie Siostry
w to ,dzielo misyjne” potwierdza — za patronka misji $w. Teresy
od Dzieciatka Jezus — ze ,,gorliwo$¢ karmelitanki powinna roz-

pala¢ $wiat” (zob. C 33, 3v).

Po ponad 50 latach dziatalnosci misyjnej polskich karmeli-
tow bosych w Burundi i Rwandzie widzi si¢ ciagly niedosyt zna-
jomosci tradycyjnych wierzen, kultury, mentalnosci, obyczajéw
i duchowosci afrykanskiej. Stad dobrze, ze ta ksigzka stara sig
przyblizy¢ nam w Polsce to bogactwo i uzupetni¢ t¢ luke. Po-
lecam ja wszystkim, ktérzy cheg zglebia¢ ten pigkny i czasami
zawity afrykariski §wiat, chociaz dogl¢bne poznanie tego huma-
nizmu rwandyjskiego jest jeszcze przed nami.

o. Jan Piotr Malicki OCD
byly misjonarz w Afryce



PRZEDMOWA

1. Wyjatkowos¢ Autora

Wielebny Ojciec Nothomb uczynil mi wielki zaszczyt, proszac
mnie o zaprezentowanie Czytelnikom jego mistrzowskiego stu-
dium. Mozna by si¢ jednak zastanowi¢, czy to dzieto naprawde
wymaga wprowadzenia, skoro jego warto§¢ uwidacznia sig sa-
ma przez si¢ — zaréwno przez oryginalnos$¢ i wyrazisto$¢ stylu,
jak tez przez glebi¢ wyjasniajacych uwag.

Kazdemu z nas, z woli Boga i przetozonych, zostata powie-
rzona ,Misja”, ktérej zasadniczo powinni$my poswigci¢ swéj
czas. Sg jednak tacy, ktérzy w ramach tej ,Misji” — powiedzial-
bym oficjalnej — nakfadaja sobie dodatkowa , Misj¢ specjalna’,
ktérej poswigcaja swéj wolny czas — ten czas, ktéry wiele innych
0s6b, po zakoriczeniu codziennych obowiazkéw, poswigca na re-
laks. Wtasnie takiej ,Misji specjalnej” Wielebny Ojciec Nothomb

pos$wicca swdj talent, by u§wiadomi¢ nam skarby naszej kultury.

Bliscy nam Czytelnicy znaja juz sympatycznego Ojca No-
thomba. Znaja go oczywiscie z jego zwyczajnej postugi ka-
planskiej. Jednak w sposéb szczegélny poznali go réwniez,
przeczytawszy jego liczne artykuty. W tych ostatnich latach uka-
zywal nam w nich glebokie znaczenie réznych aspektéw naszej
kultury, a takze niektérych sformutowan naszego jezyka potoczne-
go, ktérych bogactwa znaczen jeszcze w petni nie pojmowalismy.

Z drugiej strony, jak to mozna na pierwszy rzut oka zauwazy¢,
Ojciec Nothomb zawsze pisze zywym jezykiem, bez uciekania
si¢ do niepotrzebnych abstrakcyjnych terminéw i zwrotéw. Jest
w tym jego zastuga, kt6ra nalezy od razu podkresli¢. Nawet kie-
dy porusza kwestie ze swej natury subtelne, opisuje je na sposéb
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afrykanski, z troska, by mégt je zrozumie¢ kazdy, kto ma cho¢-
by przecigtng znajomo$¢ jezyka francuskiego'.

Przed Ojcem Nothombem liczni misjonarze z Rwandy opu-
blikowali juz wiele opracowan o naszym kraju. Wystarczy zacy-
towaé Wielebnego Ojca Pagesa, Herodota Rwandy i Wielebnego
Ojca Hurela, ktéry stworzyt pierwsza gramatyke i pierwszy stow-
nik naszego jezyka. Wtasnie oni oraz kilku innych ich wspét-
braci opisali rézne aspekty naszego spofeczeristwa, jedni jako
pionierzy, a inni jako kontynuatorzy. Ojciec Nothomb wyréz-
nia si¢ jednak znaczaco tak sposréd jednych, jak i sposréd dru-
gich. I jest to aspekt, ktéry cheiatbym krétko podkresli¢.

2. Studium ogélne sprawiajace wrazenie
monografii

Przede wszystkim, Ojciec Nothomb nie zatrzymuje si¢ na tym, co
powierzchowne. Gl¢boko wchodzi w temat i opisuje go od srod-
ka, czego przed nim nigdy nie zrobil Zaden inny misjonarz. Jesli
spojrzymy na niego z tego punktu widzenia — sam jest pionierem.

Nastepnie — i tu wracamy do tytutu niniejszego opracowa-
nia — nie przestajac korzysta¢ z kultury Rwandy, wykracza po-
za ramy naszego kraju i natychmiast umiejscawia go w szerszym
kontekscie Afryki Bantu, a nawet calej Czarnej Afryki. Czytel-
nika uderza tytul: Afrykariski humanizm. Jak kazdy prawdziwie
uczciwy tytul, jest to teza, ktdra Autor rozwinie w kolejnych roz-
dzialach. Nie jest to zatem zwodnicza przyneta, sztuczka rekla-
mowa majaca na celu oszukanie klienta.

S zreszta tacy, ktdrzy pisza monografie ograniczajace si¢ do
jednego tematu czy regionu i oddaja je publice pod przesadzony-
mi tytulami, nieproporcjonalnymi w stosunku do przekazywanej
tresci. Ojciec Nothomb nie mégt sobie pozwoli¢ na co$ takiego.

1

W ktérym powstal oryginat tej ksiazki (przyp. red. wyd. pol.).
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Aby przekonaé o faktycznej doniostosci niniejszego opraco-
wania i wykaza¢, ze nadanie tej dokumentacji formy monografii
jest tylko pozorne, a ona sama znaczaco wykracza poza srodowi-
sko rwandyjskie, musiatbym wréci¢ do tresci kazdego z rozdzia-
téw i zaopatrzy¢ je w przypisy odnoszace si¢ do obszaru Bantu,
a nawet calej Czarnej Afryki?. Bytaby to zbyt dtuga, a pod pew-
nymi wzgledami zbyt zmudna praca. Dla przyktadu ogranicze
si¢ do fragment6éw zaczerpnigtych z rozdziatu I, gdzie Autor mé-
wi nam o umutima (sercu).

,Jesli chodzi o Bakongo [tj. ludno$¢ Konga], Wielebny Ojciec
Van Wing uczy nas na przyktad, ze ,serce — Zyciodajne centrum
calej krwi [cztowieka] — jest gléwnym osrodkiem duszy”. (Etu-
des Bakongo, t. I, Religion et Magie, Bruxelles 1938, s. 9). Od-
noszac si¢ do tego samego plemienia, Laman definiuje serce jako:
»my$l, ducha, pamig¢, uczucie, doznanie; wngtrze, wnetrznosci,
melancholi¢, depresj¢” (Dictionnaire Kikongo-Francais, Bruxelles

1936, s. 541, pod hastem mbundu).

U Baluba [tj. ludnosci zamieszkujacej gléwnie Demokratycz-
ng Republike Kongal, psychologiczne funkeje serca przypisuje si¢
watrobie, ktéra ,uwaza si¢ za siedlisko zycia uczuciowego: mi-
tosci, sktonnosci [ku czemus], smaku, bdlu, pozadania, a takze
za siedlisko woli, rozumu. Mozna jg przettumaczy¢ jako: wole,
pragnienie, zamiar, opini¢” (Van Avermaet, Dictionnaire Kiluba-
-Francais, Tervuren 1954, s. 728, pod hastem mutshima).

Co do ludu Babemba (w Zambi, dawniej: Rodezja Péinoc-
na), The White Fathers’ Bemba-English Dictionary (London 1954,
s. 501-502, pod hastem mutima) szczegétowo opisuje serce jako
»dusze, wnetrznosci, charakter, usposobienie, sumienie, intencje,
sktonno$¢, tendencjg, przeczucie, wolg i uwagg”.

2 Ksigdz Alexis Kagame od prawie dziesigciu lat przygotowuje wazne dzie-

Yo La Philosophie Bantu comparée de I’Etre, na ktore z niecierpliwoscia cze-
kamy. Juz w 1956 roku opublikowat swoja rozprawe doktorska z filozofii
La Philosophie Bantu-Rwandaise de I’Etre, Bruxelles 1956, ktdra bedzie
wielokrotnie cytowana w tej ksigzce (przyp. Autora).
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W jezyku Chinyanja (uzywanym w Malawi oraz na obsza-
rach przygranicznych po obu stronach jeziora Nyasa) odkrywa-
my doktadnie te same pojgcia (por. D.C. Scott, Dictionary of
the Nyanja Language, London 1951, s. 341, pod hastem mtima).
I wreszcie wéréd Bathonga, w dolnym biegu Zambezi: ,Mbilu
(serce) jest osrodkiem geniuszu i daréw intelektualnych. Czlo-
wicek biegly w pewnych zawodach lub pewnych sztukach zostat
pouczony przez swoje serce. Z serca pochodza decyzje woli” (H.
Junod, Moeurs et coutumes des Bantu, Paris 1936, s. 316).

Te prébki zebrane z calej Afryki Bantu wyraznie pokazuja,
ze rozdzial pierwszy niniejszego opracowania nie ogranicza sig
do $rodowiska rwandyjskiego, ale w rzeczywistosci dotyczy po-
dobnych kultur regionalnych na catym Kontynencie. I nie musi-
my dodawad, ze stwierdzenie to dotyczy tym bardziej kolejnych
rozdzialéw dotyczacych zycia, ptodnosci zapewniajacej podtrzy-
mywanie gatunku ludzkiego, $mierci i kultu przodkéw, solidar-
nos$ci miedzy ludZzmi i paktu krwi oraz tylu innych probleméw
wyrdznionych przez Autora.

Krétko méwiac — i musimy to powtdrzy¢é — choé opracowanie
Ojca Nothomba wykorzystuje elementy kulturowe zapozyczo-
ne z Rwandy, jest ono tak naprawdg typicznym opisem huma-
nizmu Bantu i Czarnej Afryki. Z pewnoscig taki byt swiadomy
zamiar Autora. Jednak wymogi pracy naukowej zmusily go do
nieproporcjonalnego potraktowania tych dwéch punktow widze-
nia. Oznacza to, ze w sposob poglebiony opisat okreslong Kul-
turg, a nastgpnie jedynie zasugerowal w tytule, ze jego wyniki
mozna rozszerzy¢ na inne, podobne kultury Czarnej Afryki. Bar-
dzo waznym bylo wiec podkreslenie w tym wprowadzeniu, ze
Czytelnik dostaje do swoich rak nie monografi¢ o Rwandzie, jak-
kolwiek interesujaca by ona nie byla, ale faktycznie mistrzowska
typiczng analize Afrykariskiego humanizmu.

Oznacza to, innymi stowy, ze tre¢ kazdego rozdziatu moz-
na odnie$¢ do dowolnego obszaru Czarnej Afryki. Miejscami
konieczna bedzie transpozycja, jako ze taki czy inny region zy-
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je by¢ moze w $rodowisku o nieco innej kulturze. Na przyktad
w spolecznosciach klanowych czy plemiennych nie znajdziemy
doktadnie takich samych wptywéw psychologicznych co na ob-
szarach krélestw podbijajacych [inne plemiona] lub w spotecz-
nosciach z instytucjami feudalnymi itp. Jednak réwniez tutaj
kazdy element kulturowy znajdzie swéj odpowiednik, biorac pod
uwagg, ze kazde zhierarchizowane spoteczenstwo z koniecznosci
wiaze si¢ z pewnym stopniem feudalizmu, niezaleznie od nada-
nej mu denominadji.

3. Afrykanizacja doktryny chrzescijasiskiej

Wreszcie, jesli cheg Paristwo wyrobi¢ sobie ogélne zdanie o tema-
cie, ktérym zajme si¢ w tej konkluzji, prosze zajrze¢ do spisu tre-
$ci. Zwraca tam uwagg, ze kazda cz¢$¢ opracowania regularnie,
jak refrenem, koniczy si¢ podrozdziatem: ,Chrzescijariskie har-
monie”. Ten podtytul ma zasugerowaé pewien kierunek przysto-
sowania mysli, tj. sposdb, w jaki gleboko afrykarnska mys$l moze
spotka¢ si¢ z myf$la chrzescijariska, na ktorg oczekuje jako na swo-
je wypetnienie®. Ten aspekt interesuje Ojca Nothomba w najwyz-
szym stopniu, poniewaz pisze przede wszystkim jako Misjonarz.

Nie chodzi jednak o to, by w sposéb niemal bierny zareje-
strowaé materialne podpowiedzi Autora. Wazniejszym jest, by
zrozumie¢ ducha, ukierunkowanie, nawet niezaleznie od dostar-
czonej przez niego materii.

W tym miejscu (podobnie jak w podtytule ksiazki) w tekscie oryginal-
nym uzyto sformulowania pierre d attente — pol. sztraba, strzgpia, czyli
~cegly wystajace co druga w murze, zostawione w celach zdobniczych lub
dla polaczenia ich z murem dobudowywanym pézniej” (def. Stownik Je-
zyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/slowniki/sztraba.html [dostgp:
23.02.2023 r.]), ktére to sformutowanie w jezyku francuskim jest réwniez
idiomem odnoszacym si¢ do oséb, rzeczy, idei czy zjawisk, bedacych po-
czatkiem czy fundamentem dla dalszych dziatad (przyp. red. wyd. pol.).
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I rzeczywiscie, w naszych czasach nie chodzi juz o przysto-
sowanie si¢ misjonarzy. Niekt6rzy wprawdzie sadza, ze osiagna
zamierzony cel, gdy beda nosi¢ kolorowe ozdoby z rodzimymi
motywami, zaaranzuja ceremonie liturgiczne przy biciu bgb-
néw i stopniowo zafrykanizuja wszystko, co dociera do oczu
i uszu. Wszystko to z pewnosciag moze mieé swoje znaczenie, ale
nie stanowi o indygenizacji* chrzeécijaristwa ani w Afryce, ani
gdzie indziej. Gdyby i$¢ wylacznie ta droga, nawet przez pokole-
nia, sprzyjaloby to tylko powierzchniowej akulturacji chrzeécijan-
stwa, folkloryzmowi na zyczenie, czego przyktadem sa niektére
kraje Nowego Swiata.

Aby unikna¢ tego niebezpieczefistwa, najwyzszy czas, aby
ewangelizatorzy indygenizowali swoje wlasne my¢lenie, a co za
tym idzie, swéj wlasny jezyk religijny. Aby to zrobié, nie wystar-
czy glosi¢ koniecznosci takiego postgpowania, czasem w sposdb
wymownie patetyczny. Trzeba raczej poznad glebi¢ myfli afrykani-
skiej i przeja¢ si¢ jej duchem. Nie znaczy to, ze ewangelizator ma
t¢ doktryng wyktada¢ tubylcom: afrykanski buszmen by¢ moze
nie bedzie przygotowany, by zrozumie¢ jej doniostosé. Ewange-
lizator powinien jednak przynajmniej zafrykanizowaé swojego
ducha. Zreszta, aby wlasciwie nauczaé, trzeba wiedzie¢ znacz-
nie wigcej, niz to, co jest konieczne, mozliwe lub uzyteczne do
przekazania stuchaczom. Ewangelizator musi bowiem u$wiado-
mic sobie zaréwno mozliwosci, jak i przeszkody, o ktérych by¢
moze byloby niewlasciwie méwi¢ wprost, ale ktérych pietno je-
go stuchacze wszystkich kategorii nosza w duszy, cho¢ czasem
w nieuswiadomiony sposéb.

Ojciec Nothomb ma tutaj swoj ogromny udziat w ukierun-
kowaniu ludzi dobrej woli. Ci ludzie dobrej woli to zreszta nie
tylko obcokrajowcy — sa to réwniez afrykariskie elity. Rzeczywi-

»Nauk. dostosowanie pewnego zjawiska o charakterze uniwersalnym
do warunkéw spotecznych i kulturowych danego padstwa lub obszaru”
(def. Wielki Stownik Jezyka Polskiego PAN, https://wsjp.pl/haslo/pod-
glad/106558/indygenizacja [dostgp: 23.02.2023 r.]) (przyp. red. wyd. pol.).
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$cie, Afrykanin, jako ze kieruje si¢ wlasciwa sobie dialektyka em-
piryczna, wyczuwa — chod niejasno — jak powinien postgpowad
w takiej a takiej konkretnej sprawie. Natomiast jesli w danym
porzadku jest czlonkiem elity, wazne jest, aby nabrat $wiado-
mosci w tej dziedzinie wiedzy, ktdra czyni go jej cztonkiem. Tak
wigc Ojciec Nothomb otwiera dla wszystkich nowe horyzonty,
proponujac nam wzorzec, ktéry zacheci kazdego do podobne-
go podejscia.

Wyraz¢ moje — idace w tym kierunku — pragnienie, przyta-
czajac przystowie z jezyka rwandyijskiego. Kiedy dwéch mezezyzn
angazuje si¢ w jaka$ walke, w tym walke polegajaca na zwyklej
rywalizacji, zdarza sig, ze jeden z nich przypomina sobie o ja-
kiejs nowej taktyce, o ktérej poczatkowo zaden z nich nie po-
myslat. Ale gdy juz ja zastosuje, réwniez i ten drugi ja poznaje
i zaczyna stosowad. O takich okolicznosciach méwi przystowie:

»(wojownik), ktéry schyla si¢ ku ziemi, przypomina drugie-
mu, ze mozna uzy¢ kamienia”.

Tak wigc gest Wielebnego Ojca Nothomba powinien stano-
wi¢ dla nas zaproszenie do dzialania w taki sam sposéb, jak on.

ks. Alexis Kagame
z autochtonicznego duchowieristwa rwandyjskiego,
profesor w Nizszym Seminarium w Kansi
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WSTEP

Amarembo y'uRwanda yaragurse. ..
Drzwi Rwandy zostaly szeroko otwarte. ..

W sercu Afryki

Kraj gér i pagérkéw, bananowcéw i bagien, wulkanéw i jezior,
pastwisk i pdl, jasny od storica i mokry od deszczu... Zdrowy,
energiczny, mlody lud, ktéry w wielosci ras i klanéw majacych
dluga wspdlng przesztosé, bogata w historig i legendy, zjedno-
czyt si¢ w jednym jezyku, na jednej ziemi oraz przez ,,to cos”, co
wiasnie ta ksiazka chciataby zglebi¢, a czym jest RWANDA...

Ludzie

Prawdziwi ludzie, z ich petng $wiezosci wielkoscia i madroscig re-
alistycznego humanizmu pochodzaca z dawnych lat, przywiazani
do ziemi i przemierzajacy niebo. Ludzie, ktorych synteza zycia,
zakorzeniona w samej glebi serca, ale saczaca si¢ przez wszystkie
pory ich skéry, cho¢ nigdy niesformutowana w jasnych i odreb-
nych pojeciach, uczynifa ich bra¢mi ponad codziennymi kon-
fliktami. Pewna wizja $wiata, czlowieka i tego, co niewidzialne,
siebie i innych, przesztosci, terazniejszosci i by¢ moze przyszto-
$ci. Ogodlne uchwycenie sensu, gdzie pozorne sprzecznosci znaj-
dujg swe rozwigzanie w paradoksach konkretu, gdzie niejasnosci
pozostaja niewiadoma, ale nie stajg si¢ problemem, gdzie odda-
lone od siebie krawedzie naturalnie tacza si¢ w akordy wezesniej
ustalonej harmonii, ktéra ujawnia si¢ w miar¢ uptywu dni, we-
dtug spontanicznego, swobodnego, lecz regularnego rytmu.
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Ludzie

Zachowujq sekret, ktory nie zawsze potrafig sami rozszyfrowa,
ale ktory przekazuja i powierzaja dalej, czasem nawet nie$wia-
domie, kazdemu, kto pokornie prébuje ich wystucha¢, kto pré-
buje by¢ uwazny i otwarty na ich przestanie.

Czlowiek Afryki ma tendencjg do catosciowosci. Dlatego sta-
ra si¢ odnalez¢ siebie w harmonii z sobg samym i z innymi byta-
mi, ktére zna. Przystosowuje si¢ do rzeczy i do oséb, przyjmuje je
takimi, jakimi sa, i stara si¢ tworzy¢ z nimi jedno. Ale jesli jakas
obca, gwaltowna, narzucajaca si¢ sita kwestionuje ktérys z ele-
mentéw jego syntezy, jego globalna opcja buntuje si¢. Czuje si¢
zagrozona we wszystkim i wybucha w zapamigtatym konflikcie.

Pomijajac t¢ mozliwo$¢, kluczowa jest potrzeba harmonii. Czy
bedzie to drugi czlowiek: krewny, sasiad, pan czy stuga, czy be-
dzie to $wiat rzeczy lub cykle pér roku, deszeze czy susze, czy beda
to sity niewidzialne, czy bedzie to zlo, czy Bég, ktéry wszystkim
rzadzi, cztowiek Afryki stara si¢ z nimi wszystkimi o jak najbar-
dziej pokojowe i jak najbardziej korzystne wspétistnienie.

Na ziemi Rwandy te harmonie wyptywaja z serca czlowieka
i kieruja si¢ ku niemu. Ale serce cztowieka wprowadza nas w serce
jego ludu, a dalej — az do serca jego Stwoércy. Ale tego by¢ moze
Rwandyjczycy nie wiedzieli.

W kazdym razie, na tej ziemi jeste$my naprawde w sercu Afryki.

X X Xk
Dwa wspétzalezne doswiadczenia sklonity mnie do podjecia re-
fleksji, ktorych owocem jest niniejszy esej. Doswiadczenie reli-

gijne spotkania Jezusa Chrystusa w tasce Jego Ducha i w wierze
oraz doswiadczenie Rwandy w zaufaniu i przyjazni.

Spotkany w $wietle i mitosci Jezusa, Syna Bozego i syna Ma-
ryi — Czlowieka-Ludzkosci — cztowiek-z-Rwandy objawit mi si¢
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jako brat, zarazem bardzo podobny i bardzo rézny, jako cztowiek
stworzony na obraz tego Boga, ktéry jest naszym Ojcem, jako
czlowiek bogaty w ten wspomniany wyzej skarb czlowieczenistwa,
ktérego czasem wydaje si¢ nie zna¢ wielkosci i ceny. Uwambaye
ikirezi ntamenya ko cyera (ten, kto nosi na szyi warto$ciowa musz-
le, nie wie, ze jest ol$niewajaco biata)', jak méwi jedno z przy-
stéw rwandyjskich.

Powiedziatbym, ze to spotkanie z czlowiekiem z Rwandy,
Munya-Rwanda?, pozwolito mi przeksztalci¢ — by¢ moze lepiej
niz dawniej — ,méj humanizm?”, to znaczy nauczy¢ si¢ poznawad
czlowieka uniwersalnego z jego szlachetnoscia i ograniczenia-
mi, nie tylko poprzez ksiazki, ale w konkrecie serdecznych rela-
¢ji. Czy musze dodawad, ze to do$wiadczenie prowadzito mnie
ku Chrystusowi i pozwolito mi na nowo odkry¢ ,Jego niewy-
stfowiony dar”?

Z tego podwdjnego spotkania wylonily si¢ gtéwne linie no-
wej serii harmonii, tym razem miedzy rzeczywisto$cia rwandyj-
ska z jednej strony, a Dobra Nowing i faska Jezusa Chrystusa
—z drugiej. Z relagji tych dwéch rzeczywistosci miata wyniknaé
symbioza, w ktérej ludzka harmonia cztowieka Afryki odnajdzie
swoje odkupienie i zbawienie, uleczenie ran, przekroczenie ogra-
niczen, obfity rozwéj plodnego ziarna.

Trzeba jednak dobrze zrozumie¢ mysl o tej chrzescijaniskiej
harmonii. Nie ogniskuje si¢ ona na rozréznieniu teologii kato-
lickiej migdzy ,naturg” a ,nad-naturg” ani tym mniej na rzeczy-
wistosci zta i grzechu. Wyraza nie tyle wewngtrzna, niezbedng
ciaglo$¢, ile raczej proporcje. Wychwala zwycigstwo mocy Mi-
tosci Bozej nad ciagle dziatajacym ztem. W sposéb istotny jest
ona widoczna jedynie dla Wiary, ktéra jest najwyzszym sposo-

U Im. 1630, Pr. 626.

2 Taka pisowni¢ zdecydowalem si¢ zastosowaé w tej ksigzce. Stowo oznacza

sten z Rwandy”, ,czfowiek z Rwandy”. Jako nazwa wlasna wymaga zasto-
sowania wielkiej litery na poczatku, ale réwniez stowo Rwanda zastuguje,
by by¢ pisane wielka litera, poniewaz samo w sobie jest nazwg kraju.
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bem poznania czlowieka, poniewaz pochodzi od Boga, ktéry
stworzyt cztowieka i Sam stal si¢ czlowiekiem.

X X ok

Aby okresli¢ wartosci ludzkie i punkty wyjscia dla chrzescijan-
stwa w tym ,sercu Afryki”, jakim jest Rwanda, trzeba podja¢
trojakie dziatanie.

Pierwsze polega na rozpoznaniu fundamentalnych cech lub
najwainiejszych wartoéci, ktére stanowia to, co mozna nazwac
ykultura ludzka”, ,humanizmem” lub wizja $wiata, jaka sobie
tworzy cztowiek Rwandy. Chodzi o przekroczenie zjawisk so-
cjologicznych, powierzchownych przejawédw czy zmiennych
strukeur politycznych i odkrycie — ponad nimi i poprzez nie —
»psychologicznych sktonnosci”, glebokich, wspélnych i statych
ukierunkowar, wyjasniajacych te zjawiska, bedace same w sobie
jedynie przej$ciowymi przejawami. Chodzi o wychwycenie te-
go, co ,przeci¢tny” Munya-Rwanda ceni, czego chce, co odczuwa
w glebi samego siebie, czego szuka i co powoduje jego cierpie-
nie, co stanowi dla niego stala warto$¢ albo pytanie, nierozwia-
zane, lecz caly czas stawiane. A to wszystko — pod warunkiem,
ze zostalo przejete z tradycji — stanowi cze$¢ dziedzictwa przod-
kéw i jest przedmiotem wychowania rodzinnego i spolecznego.

Wydawalo mi sig, ze sukces tego podejscia wymaga raczej wy-
sitku zrozumienia od $rodka i braterskiej wymiany niz dokfad-
nego studiowania statystyk, wykreséw i zdj¢¢. Nie umniejszajac
bynajmniej uzytecznosci tych metod doktadnego pomiaru, moz-
na jednak uzna¢, ze najlepsza droga jest pewna niepozbawiona
zyczliwosci intuicja, oczyszczona miloscia i potaczona z delikat-
nym dopytywaniem si¢ oraz studium jezyka tych, ktérych ser-
ce chce si¢ ustyszed.

Jak przypomniatem wyzej, Afrykafczyk charakteryzuje si¢ glo-
balnym ogladem rzeczywistosci, ktére zna. Przedstawia je sobie
w osobiscie przezywanej, nie zawsze skonceptualizowanej, syn-
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tezie, w ktérej wszystko ma swoje miejsce: stworzenie i Stwoérca,
czlowiek i rzeczy, zywi i zmarli, dobro i zto. Wszystko to musi
pasowaé do siebie w jednolitosci, w harmonii.

Ale trudno bytoby z tego wywnioskowa¢, ze t¢ globalng wi-
zj¢ mozna zredukowaé do jednej wartosci czy jednej harmo-
nii. W ten sposéb zbytnio ograniczylibysmy bogata i ztozong
rzeczywisto$¢. Na przyktad, czy mozna sprowadzi¢ caly , filozo-
fi¢” afrykanska wylacznie do pojecia ,,zycia” lub ,sity zyciowej”?
Ani trochg nie kwestionujac wagi podkreslenia wspomnianej war-
tosci, na ktdra Afrykariczyk jest szczegdlnie wyczulony, nasz spo-
s6b patrzenia statby si¢ cz¢$ciowy i jednostronny, gdyby$my brali
pod uwage tylko ja. Potrzeba harmonii i catkowitosci weryfiku-
je si¢ na kilku ptaszczyznach i wyraza si¢ w kilku zwiazanych ze
soba i wzajemnie uzupetniajacych si¢ harmoniach.

Dzigki wzmozonemu wysitkowi, ktéry z calg skromnoscia
prébowatem podja¢, wydaje mi si¢ — stusznie czy niestusznie —
ze udalo mi si¢ wyréznié osiem harmonii ludzkich, bardzo po-
zytywnych i wspolgrajacych ze soba, za pomoca kt6rych mozna
by scharakteryzowa¢ Afrykariczyka z Rwandy, a by¢ moze réw-
niez Afrykariczyka z innych regionéw tego kontynentu. W kolej-
nych rozdziatach tej ksiazki przyjrzymy si¢ szczegétowo, jednemu
po drugim, tym o$miu warto$ciom humanizmu afrykariskiego.

Zdarzyto si¢ przy tym tak, ze cyfra osiem posiada w Rwan-
dzie pewne znaczenie. Tak jak cyfry siedem i dziewi¢¢ moga
by¢ uznane za ,$wigte™, cyfra osiem symbolizuje i wyraza stan
pelni, wykoriczenia i doskonatosci. Jako nazwa wlasna oznacza
réwniez cz¢$¢ dziedzictwa, ktdrg ojciec zostawia synowi w chwi-
li zawarcia przez niego malzedstwa, a takze pelne zados¢uczy-
nienie oflarowane w ramach naprawienia wyrzadzonych szkdd?*.
Gdy osiaga si¢ liczbe osiem, sprawa jest uregulowana, zakoriczo-
na, wypetniona.

> Ks. A. Kagame, O.S.F, s. 247.
4 Tamze,s. 1831 198.
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Wyliczenie o§miu wartosci ludzkich nie jest oczywiscie przy-
wilejem Rwandy. Mozna je wymieni¢ tylko dlatego, ze s3 ludzkie,
a zatem wspdlne dla wszystkich kultur i wszystkich humanizméw
godnych tego miana. Nie zmienia to faktu, ze posiadaja pewne
niuanse, ktadg wigkszy nacisk na pewne punkty lub wyrazaja si¢
w pewien konkretny sposdb, ktdry czasem jest whasciwy ogdl-
nie dla kultury afrykanskiej, a czasem wyraza pewna szczegél-
ng oryginalnos$¢. Ufamy, ze ich zbadanie moze przyczynié si¢ do
postgpu typowo afrykariskiej antropologii.

X X ok

Drugie dzialanie, ktére trzeba sprébowa¢ podjaé, to wysitek ro-
zeznania wewnatrz tych zidentyfikowanych harmonii. Chodzi
o to, zeby w ich obrebie dokona¢ podziatu na to, co warto$ciowe
i czyste, a wigc to, co bedzie transcendowac przeksztalcenia i me-
tamorfozy, a w rezultacie musi pozosta¢ i by¢ respektowane. Oraz
na to, co jest zdegradowane, szkodliwe, co burzy wspomniang har-
monig lub ja zakiéca. Co zatem ma znikna¢ lub si¢ przemienic.

Takie rozeznanie zaktada przyjeta a priori norme, a wigc pewne
uprzedzenie. Czy jest to wada tej metody? W zadnym razie. Wy-
danie jakiegokolwick sadu wartosciujacego bez pewnego wzorca
normatywnego, a wi¢c bez uprzedzenia, jest wrecz catkowicie nie-
mozliwe. Waznym jest, by o§wiecalo nas wlasciwe uprzedzenie,
to jest takie, ktére jest prawdziwe. A ten, kto otrzymat $wiatlo
wiary, moze oceniaé, ze ma $wiatlo, ktére jest prawdziwe i ktére
dobrze wykorzystane, pozwala na inne warto$ciowe rozeznania.

X X Xk

Trzeci etap polega na odniesienin, na zharmonizowaniu syntezy
afrykaniskiej z synteza chrzescijaniska. W zamysle Bozym, a za-
tem i w rzeczywistosci, istnieje taka harmonia. Trzeba ja jedynie
odkry¢ i wskaza¢. A bardziej niz pilnym wydaje si¢ wykazanie, ze
miedzy afrykanska tradycja kulturowa a rzeczywistoscia chrze-
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$cijariska istnieje harmonijna proporcja, ktéra szanuje obydwie,
ze istnieja punkty, w ktére mozna wprowadzi¢ dane chrzescijai-
skie i sprawi¢, by wniknely w samo serce rzeczywistosci afrykan-
skiej, nie trwoniac ich, ale dodajac im wigcej szlachetnosci i sity.

Powiedzieli$my juz wezesniej, ze chodzi o to, by odnalez¢ wia-
$ciwg droge pomiedzy wewnetrzng ciagloscia, w tym wypadku
falszywa, a réwnie niedopuszczalna réznorodnoscia. Aby przejs¢
od jednej do drugiej (od syntezy afrykariskiej, in casu rwandyj-
skiej, do syntezy chrzescijariskiej) za kazdym razem trzeba jednym
skokiem przekroczy¢ przestrzen, ktora pozwala przeby¢ jedynie
taska Boza. Ale wlasnie dlatego ze te dwie syntezy nie sytuuja si¢
na tej samej plaszczyznie, konkretny cztowiek moze by¢ catko-
wicie wierny swojej ,naturalnej”, tradycyjnej kulturze ludzkiej,
w naszym przypadku afrykariskiej, a zarazem moze by¢ wierny
przestaniu Ewangelii i swojej wierze w Jezusa Chrystusa. Ta wia-
ra wzbogaca kulture ludzka, najpierw ja oczysciwszy, ale jedno-
czesnie zaklada ja. I harmonizuje si¢ z nia.

A zatem trzy podejécia: rozpoznania, rozeznania i odniesie-
nia. Odnajdziecie je w kazdym rozdziale, cho¢ nie beda wprost sy-
gnalizowane.

Pozostaje juz tylko zacheci¢ Czytelnika, by zechciat zyczli-
wie otworzy¢ te rozdzialy i z wyrozumialo$cia przyjat ich prze-
stanie. Nie §miem Mu obiecywa¢ zawsze tatwej lektury. Niektdre
strony beda trudniejsze. Zapraszam jednak do reagowania i —
czemu nie — replikowania i krytyki, uscislania toku myf$lenia,
wzbogacania zbioréw nowymi owocami, poprawiania moich in-
terpretacji, posuwania do przodu poszukiwan, upraszczania te-
go, co jest zbyt skomplikowane lub niuansowania tego, co jest
rzeczywistoscig ztozona, a zostalo przedstawione ze zbyt duzym
uproszczeniem. Krétko méwiac, zapraszam do dialogu.

A jesli na koniec tego Wstepu nalezatoby wyrazi¢ mojg wdzigcz-
no$¢, chciatem to zrobi¢ tacznie wobec wszystkich moich Przyja-
ciét i Braci z Rwandy, serdecznie im dzigkujac. To oni nauczyli
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mnie wszystkiego i powierzyli mi wszystko, co w tej ksiazce jest
prawdziwe i wartosciowe. Wystarczy, ze powiem im jedno sto-
wo, a oni zrozumiejg wszystko, co ono wyraza: murakarama’.

> Dost. ,obyscie dtugo zyli”, ale oznacza to bardzo wiele rzeczy...
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cej, jest bez watpienia ksiadz Alexis Kagame. Korzystamy z te-
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FUNDAMENTALNA HARMONIA
CZLOWIEKA: SERCE

Kami ka muntu n’numutima we
Najdrozszym krélem czlowieka jest jego serce'

Jest takie stowo w jezyku Banya-Rwanda (ludzi z Rwandy), kt6-
re do$¢ szybko okazuje si¢ bardzo wazne, by ich poznac i opisa:
stowo, ktérym cheg wyrazi¢ to, co w cztowieku jest najbardziej
ludzkie i co stanowi o jego jednosci. Tym stowem jest: Umutima.

Niektére kultury wychwalaja w cztowieku jego rozum lub
wole. Okreslaja go jako istot¢ zywa obdarzona rozumem i opisu-
ja jako nierozdzielona calo$¢ ztozona z ciala i duszy. I bez watpie-
nia, nie ma nic doktadniejszego. Zaden Rwandyjczyk cho¢ troche
wtajemniczony w metod¢ uporzadkowanej refleksji albo taki,
ktéry po prostu uczyt si¢ katechizmu, nie bedzie temu zaprze-
czal. W jego stownictwie s zreszta mniej lub bardziej odpowied-
nie sfowa, by wyjasni¢ te rézne pojecia. Jesli jednak odwotamy si¢
do jezyka potocznego i madrosci przystéw, tym, co charaktery-
zuje czlowieka, jest oczywiscie nie umubili (cialo), ani nawet nie
ubuzima (zycie), tym bardziej nie igicucu (cient), ani nie ubwen-
ge (wiedza i zwierzece czy ludzkie sprawnosci), ale wlasnie M-
tima. Stowem, ktére najlepiej oddaje ten tak brzemienny termin,
jest serce, majace rowniez bardzo bogate znaczenie, cho¢ niewy-
starczajace, by catkowicie oddac swoj rwandyjski odpowiednik.

v Im. 788, Pr. 42.
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1. Znaczenie stowa UMUTIMA

Nie trzeba by¢ bardzo bieglym w jezyku Kinya-Rwanda, by zro-
zumie¢ wielo§¢ i ztozono$¢ znaczen, w jakich uzywa sig tego sto-
wa, i to w sposéb czasem niezwykle zadziwiajacy dla cztowieka
Zachodu.

a) Zatem przede wszystkim zycie uczuciowe i emocjonalne przed-
stawiane jest jako catkowicie wyptywajace z mutima:

— bycie niespokojnym okresla si¢: kugira imitima ihagaze (mieé
serca na posterunku), lub gubagalika imitima (jw.), lub kugira
imitima myinshi (mie¢ wiele serc), lub kubunza imitima (kol-
portowad, sprawiaé, by serca podrézowaly);

— bycie przestraszonym ttumaczy si¢: gukuka umutima (mieé serce
poza soba), kugira umutima mu mutwe (mie serce w glowie);

— bycie smutnym réwniez jest do§wiadczeniem dotyczacym
serca, jak zapewniaja nas o tym przystowia: umutima uso-
betse amaganya, ntusobanura amagambo yImmana. .. (serce
przepetnione smutkiem nie wyjasnia stéw Boga)® ; umutima
w’impfubyi utanga umutwe kumera imvi (serce sieroty siwie-
je szybciej niz wlosy na jego glowie)’;

— tym, do czego podobna jest zazdro$¢, méwi piosenka: lisa n’i-
gisebe cyo ku mutima...( do rany na sercu);

— reakcja na bodziec lub gniew pochodza z tego samego Zrédta:
kugira umutima hubu (mieé serce poza sobg)’;

2 Im. 1392. Wedtug ksigdza Kagame, stowo /mmana nie oznacza tutaj Bo-

ga, lecz Kréla. Im. s.154. Zob. takze Im. 1393 i 1391.
> Im. 1394.
Pie$ll cytowana przez M. Pauwelsa, Jeux et divertissements au Rwanda, An-
nali Lateranensi, vol. 24, 1960, s. 304.
Stowo hubu to onomatopeja, ktéra nasladuje okrzyk wydobywajacy si¢
pod wplywem naglego leku.
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— wstret lub nieche¢ podobnie: byanvuye ku mutima (te rzeczy
wyszly z mojego serca, to budzi méj wstret);

— byciu spokojnym lub wyciszonym, albo o odzyskaniu utraco-
nego spokoju méwi si¢ w nastgpujacy sposob: gushyitsa umu-
tima hamwe (mie¢ serce ztozone tylko w jednym miejscu),
gushyitsa umutima mu nda (mie¢ serce ztozone w swojej pier-
si), gusubiza umutima mu nda (sprawié, by serce powrdcito
na swoje miejsce), kugclrum umutima (sprawié, by serce po-
wrdcito, otrzasnagé si¢ z niecheci). O wypowiadaniu sig ze spo-
kojem méwi si¢: kuvugana umutima (méwi¢ swoim sercem).

Jak widzimy, wszystkie ludzkie emocje pochodza z tej tajem-
nej siedziby, swego rodzaju odbiornika i nadajnika wszystkiego,
co czlowiek odczuwa.

b) Zycie wolitywne takze znajduje swoje zrédto w mutima:

— pozadania, zgodnie z wyrazeniem: agatima gahora kabirara-
kiye (moje male serce nie przestaje pozadaé rzeczy);

— wola, jak na to wskazuja przystowia: icyo umutima ushatse
amata aguranwa itabi (aby dosta¢ to, czego chce serce, wy-
mieniamy mleko, tj. rzecz szlachetna, za tabake, tj. za rzecz
pospolita)®, icyo umutima ushaka Rugondo ntibigima (temu,
czego chce serce, Rugondo nie sprzeciwia si¢ zadnym gestem
dasania sie)’;

— milo$¢, o ktérej méwimy: urampeka ku mutima (nosisz mnie
na swoim sercu), co oznacza ,lubisz mnie”;

— trwata decyzja, zgodnie z dobrze znanym przystowiem: aka-

babaje umutima kazindura amaguru (to, co sprawia sercu bél,
powoduje, ze nogi juz od rana podrézuja)®. Z pewnoscia, nic

¢ Pr.79, Im. 395.

7 Im. 394 is. 138. Tlumaczenie na j. francuski za: Ph.B.R., s. 215, gdzie
Autor wyjasnia, kim jest Rugondo. Takie byloby (wewngtrzne) znaczenie
wyboru, podporzadkowane mutima.

8 Im. 115, Pr. 33.
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nie oprze si¢ wymaganiom takiego serca. Czlowiek, ktérego
serce zdobyl jasno okreslony cel, obchodzi lub pokonuje naj-
wigksze przeszkody, podejmuje si¢ nawet najdtuzszej drogi,
znosi najbardziej meczace oczekiwania i meznie zgadza si¢ na
najbardziej upokarzajace proby.

Z drugiej strony, wszystko jest puste, gdy serce si¢ dasa. Z ser-
ca pochodzi réwniez:

— odmowa: akananiye umutima ntiwirirwa ubanga ingata (kie-
dy serce odmawia, szkoda rusza¢ w podréz)’;

— nikczemno$¢: kutagira wmutima (nie mie¢ serca, by¢ nikczem-
nym jak pies), Urumve mutima-muke wo mu mutiba! (Postu-
chaj tego nikczemnika, ktéry jest tam w koszu!), aluzja do
ironicznej bajki o psie, symbolu nikczemnosci'.

c) Zycie intelektualne réwniez ma swoja siedzibe w sercu:

— czyz nie méwimy czgsto: gutekereza mu mutima (mysle¢
w swoim sercu), kumuva mu mutima (czué w swoim sercu) na
oznaczenie stowa myslec?

— zwréémy szczegdlnag uwage na przystowie: akuzuye umuti-
ma gasesekara ku rulimi (to, co wypelnia serce, objawia si¢
w jezyku)';

— czym jest glupota, jesli nie: kugira umutima muke (mieé ma-
te serce) lub kurya umutima (zjada¢ wiasne serce)?

— wewnetrzna refleksja polega na tym, by: kugisha umutima in-
ama (prosi¢ o rade wlasne serce), a skupienie umystu — by: ku-
gira wumutima wumva (mie¢ serce, ktédre styszy);

— dwulicowos¢ jest tym samym co: kugira imitima ibili (posia-
danie dwdch serc).

o Im. 154.
10 fm. 1512.
1 Pr. 48.
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d) Swiadomos¢ to nic innego jak mutima. Znamy wyrazenie:

©)

Umutima umwe uti oya, undi uti yee (jedno serce méwi: nie,
a drugie méwi: tak). By¢ moze mogliby$my przytoczy¢ tu przy-
stowie: Umutima muhanano ntiwuzura igituza (serce, ktdre-
mu udzielasz dobrych rad, nie wypelnia piersi), co oznacza,
ze twoja rada nie bedzie skuteczna, jesli ten, kto ja otrzymu-
je, nie ma dobrego sumienia'?.

Krétko méwiac, mozemy powiedzied, ze mutima to wng-
trze czlowieka, w przeciwienistwie do tego, co zewngtrzne®.
Co wigcej, to w sercu odnajdujemy samaq istote osobowosci czto-
wieka, to, co sprawia, ze ten czlowiek jest soba, a nie kims in-
nym: Umubaji w’imitima ntiyayiringanije (stolarz serc, tj. Bég,
nie uczynit ich wedtug tej samej miary)". Nia muzindutsi wa
cyane utaha ku mutima w'undi (nie istnieje poranny wedro-
wiec, ktéry bylby w stanie przeniknaé serce drugiego)®. Nt
mutindi ukira ubwo mu mutima (nie istnieje plebejusz, kto-
ry zdrowieje w swoim sercu)'® — nawet gdy stanie si¢ bogaty,
jego serce pozostanie prostackie.

Rozumiemy zatem, ze wylgcznie cztowiek ma mutima. Nigdy
nie powiemy tak o zwierzqtach. Wrecz przeciwnie, kategorycz—
nie odméwiono im tego przywileju', do tego stopnia, ze aby
okresli¢ cztowieka, ktéry nie jest godzien nim by¢, na przy-
ktad dlatego ze jest okrutny i niewrazliwy, powiemy o nim:

Im. 1391, Pr. 505.

Zgodnie z przystowiem: Uko umutima ubizi si kwo umunwa ubivuga (tego,
co wie serce, usta nie méwig — zawsze), Im. 1237. Zob. réwniez przysto-
wia: Im. 1393, 1394, 1395, 1577 itd. Ponadto: Ubwiza bw umubili bu-
rabita, wbwumutima ntibusaza (pigkno ciala przemija, pigkno serca nie
starzeje si¢).

Im. 1267, Pr. 428.

Im. 886, Pr. 263.

Im. 883.

A. Kagame, La Philosophie bantu-rwandaise de [’Etre, Académie royale

des Sciences coloniales, Classe des Sciences morales et politiques, t. XII,
fasc. 1., Bruxelles 1956, skrét: Ph.B.R., s. 212-214.
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nta mutima agira (nie ma serca) lub gorzej: ameze nk’igisim-
ba kitagira umutima (jest podobny do zwierzecia, ktére nie
ma serca).

g) Z drugiej strony, ,,mutima znajduje si¢ w samej glebi cztowie-
czetistwa: jest réwnocze$nie fundamentalnym elementem oso-
bowosci, jak i ‘centralg’ uczué. Laczac w sobie wszystkie sity
dziatania czfowieka, staje si¢ miara jego wartosci moralnej™.
To tu znajduje si¢ sekretne, nienaruszalne miejsce, do ktérego
nikt nie ma dostgpu, skad pochodzi zaréwno to, co niewyrazal-
ne w obdarzonej rozumem jednostce, jak i jej ‘czujniki’, poprzez
ktére odbiera ona wszystkie zewngetrzne fale oraz przekazuje
innym bogactwo swej osobowosci. To réwniez tutaj oblicza
si¢ i odwaza miara doskonatosci lub upadku jednostki. Czfo-
wiek jest wart tyle, ile warte jest jego mutima. Stwierdzamy to
samo, gdy méwimy: Utarashima umukobwa umutima, agira
ngo nkubise gitare yamata menshi (ten, kto jeszcze nie nauczyt
si¢ ocenia¢ serca mlodej dziewczyny — ile w rzeczywistoéci jest
warta — sadzi, ze upatrzyt sobie dobra krowe)” lub Umutima
w’inkumi usuzumwa n’inkanda (serce mtodej dziewczyny na
wydaniu ocenia si¢, kiedy juz wlozyla slubne szaty)*.

Czlowiek nie jest wigc jedynie cztowiekiem, ale odnajduje
harmonig i jedno$¢ z samym soba o tyle, o ile ma serce. Wyra-
zenie kanaka agira umutima (taki a taki ma serce) wystarczy, by
opisa¢ czlowieka idealnego. Gdy kto$ zastuguje na t¢ pochwa-
te, a zwlaszcza gdy jego serce, jego mutima jest okreslane jako
mwiza (pickne i dobre), utuza (fagodne), urunganye (doskona-
te) lub woroshya (pokorne), nie trzeba juz dodawa¢ zadnych in-
nych komplementéw.

Z tych wszystkich stwierdzer mozemy catkiem stusznie wy-
snu¢ wniosek, ze dla Banya-Rwanda podstawowa wartoscig czto-

8 B. Muzungu, La vie religieuse au Rwanda ancien, niewydana monografia,

Nyakibanda 1958.
Y Im. 1577.
2 Im. 1395.
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wieka, pojmowanego w wymiarze osobowym, jest posiadanie
jednego mutima, posiadanie ,tylko jednego”, a nie ,wielu” serc,
pickne i dobre serce, mezne serce, zgodnie z wyrazeniem umutima
wa kigabo (serce meskie), jedno serce znajdujace si¢ ,w piersi”, mu
nda, a nie ,w glowie”, mu mutwe. Bez watpienia, Banya-Rwan-
da cenia inteligencje. Przystowie méwi nawet: Ntihaba ubuku-
ru nk ubwenge (nie ma nic wigkszego nad inteligencje)*'. Cenia
site zycia, zgodnie z innym przystowiem: Amagara ntaguranwa
amagana (sity nie wymieni si¢ za setki kréw??, czyli za najwigksze
bogactwa). P6zniej zajmiemy si¢ jeszcze innymi warto$ciami ludz-
kimi. Jest jednak prawda, ze aby zwazy¢ wartos$¢ cztowieka i zo-
baczy¢, czy jest on godny powazania, szacunku i uczucia, trzeba
zapytac o przymioty jego serca. Bowiem to serce stanowi o jedno-
sci cztowieka, harmonizuje wszystkie jego sity i cnoty. Cztowiek
jest naprawdg soba tylko w réwnowadze i jednosci swoich zalet
i duchowych bogactw.

Mozemy podsumowac¢ bardzo zwigztym i ekspresywnym przy-
stowiem: Umutima wumuntu ni yo ndagu (serce cztowieka jest je-
go wyrocznia)®. Oznacza to, ze oceniamy warto$¢ cztowieka na
podstawie jego serca, ale jednoczesnie serce cztowieka jest jego
przewodnikiem. Czlowiek, ktéry przewyzsza innych rozumem,
jest ,bardziej uzyteczny”. Tego, ktéry dominuje nad innymi sitq
swoich mig$ni lub moca swojej broni, nalezy si¢ ba¢, a nawet go
podziwiaé. Ale czfowiekiem jest jedynie ten, kto naprawde ,,ma
serce” i tylko on zastuguje na szacunek i mitosé.

Z pewnoscia, kami ka muntu, n'umutima we (najdrozszym

matym krélem czlowieka jest jego serce)*.

2 Im. 967, Pr. 298.
2 Im. 203, Pr. 54.

# To przystowie nie jest cytowane przez Im. czy Pr., jednak Autor styszat je,

a 0. M. Pauwels wspomina o nim w: Le Munya-Rwanda et ses proverbes,
Namur 1953, s. 22, nr 124.
2 Im. 788, Pr. 42.
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