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Czes¢ 1

Najswietsza Maryja Panna

w zyciu i dziele $w. Teresy z Avila




ROZDZIAL 1

POWODY WYBORU.
DZIECINSTWO I MEODOSC
(1515-1535)

Udalam sie przed figure Matki Bozej i ze lzami blagatam Ja, aby
byla mojg Matka. Wydaje mi sie, ze cho¢ dokonalo sie to z dzie-
cieca naiwnoscia, to jednak bylo skuteczne; gdyz najwyrazniej spo-
dobalo sie Tej krélewskiej Dziewicy to, ze polecitam sie Jej opiece
i, w koicu, zawrdcita mnie do siebie. (Z 1,7)

Rok ogloszenia sw. Teresy doktorem Kosciota (1970) byt dla
nas zaproszeniem do uczczenia i celebrowania jej doktryny, ale
jeszcze bardziej do studiowania jej nauki, aby nig zy¢. Czterech-
setlecie ,,chwalebnej $mierci” Teresy (1982) ponowito to zapro-
szenie. | rzeczywiscie: czyz poznawanie doktryny, aby nig zy¢,
1 rozwazanie zycia, aby je nasladowaé, nie jest najwigkszym za-
szczytem, jakim mozna uczci¢ swietg i doktora Kosciota? Zatem,
jesli najpierw mamy wyjasni¢ wtasnie doktryne $sw. Teresy, mo-
zemy zrobi¢ to tylko na tle tego srodowiska, w ktérym doktryna
ta si¢ zrodzila i z ktorym stanowi jedno, czyli §rodowiska jej
zycia. Rozszerza to nasz, sam w sobie juz obszerny, temat.

Gdy zadawatem sobie pytanie, jakie punkty z zycia §w. Teresy
beda szczegodlnie przydatne w niniejszym omowieniu, przyszto
mi na mysl pewne wydarzenie, a mianowicie umieszczenie figur
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$w. Jana od Krzyza i $w. Teresy z Avila w sanktuarium Matki
Bozej w Fatimie, ktore miato miejsce 9 maja 1970 r. Byla to dla
mnie oczywista wskazoéwka: powinienem moéwi¢é o maryjnej
doktrynie 1 maryjnym do$wiadczeniu $w. Teresy.

POWODY WYBORU

Wydawa¢ by si¢ mogto, ze taczenie tych dwoch wydarzen jest
zaskakujace lub wynika z jakich$§ niejasnych lub przesadnych
intencji. W rzeczywistosci jest w tym co$ bardzo glebokiego.
Zbiezno$¢ w czasie tych dwoch wydarzen (1970) zachgca, by do-
kona¢ pewnego zestawienia. Przyjrzyjmy si¢ zatem im obu.

Pierwszym z nich jest nadanie §w. Teresie 27 wrze$nia 1970 r.
tytutlu doktora Kosciota. Wyraz doktor pochodzi z tacinskiego
docere (uczy¢), od ktorego rowniez wywodzi si¢ wyraz doktryna.
I tak, gdy jaki§ $wiety zostaje ogloszony doktorem Kosciola,
jest to ze strony Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, jako wladzy
doktrynalnej, oficjalny akt uznania doktryny za zgodnag z Obja-
wieniem 1 Tradycja chrzescijanska. Ale jest to rowniez dziatanie
Magisterium jako wfadzy duszpasterskiej, poprzez ktore Kosciot
zaleca wiernym zwrocenie si¢ do tej doktryny jako do Zrdodla
prawdy, zrédta zycia.

Taki jest ogoélny sens tytulu przyznanego §w. Teresie: jej
doktryna zostaje w pewien sposob kanonizowana przez Kosciot
1 zalecana wiernym jako Zrodlo zycia. Ale ten ogdlny sens przyj-
muje szczego6lne odcienie w zaleznos$ci od taski wihasciwej kaz-
demu doktorowi. A gdy dotyczy to zakonnika, mozna zrozumie¢
ten charyzmat, gdyz wiasnie o charyzmat chodzi, na podstawie
powotania Zakonu, do ktérego nalezy dany zakonnik. Z kolei to
powotanie moze zosta¢ w szczegolny sposob oswietlone przez
dany charyzmat. Widac¢ to, gdy porowna si¢ s$w. Tomasza z Akwi-
nu, dominikanina, ze $w. Teresg z Avila i $w. Janem od Krzyza,
dwojgiem doktoréw karmelitanskich.
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Co zobaczymy? Tomasz z Akwinu, ,,Doktor Powszechny”
Kosciota, jest cztonkiem Zakonu Braci Kaznodziejow, ktorych po-
wolaniem jest kontemplowanie rzeczy Pana po to, by ich nauczac:
Contemplari et contemplata aliis tradere. Zgodnie z tym powo-
faniem, z tg misjg, jego nauczanie — jego doktryna — jest w istocie
doktryna teologii spekulatywnej. Jej przedmiotem jest rozwaza-
nie prawdy, porzadku rzeczy, ekonomii zbawienia, studiowanie
jej podstaw, jej struktury i przedstawianie jej ogotowi wiernych.
Oczywiscie, taka doktryna jest rowniez zalecana, by nig zy¢,
poniewaz jest ona wywiedziona z Ewangelii, a wszystkim, co po-
chodzi z Ewangelii i chce jej stuzy¢, nalezy rowniez zy¢. Pozo-
staje jednak faktem, ze doktryn¢ $w. Tomasza z Akwinu, brata
kaznodziei, dominikanina, charakteryzuje to, ze jest ona doktryna
spekulatywng 1 jako taka daje gloszeniu Ewangelii podstawy
intelektualne, filozoficzne i teologiczne. Jej najwyzszym i bezpo-
srednim celem, poza gloszeniem, do ktorego przygotowuje, jest
prowadzenie do kontemplacji doktryny ewangelicznej. W nieco
innej, ale czgSciowo zbieznej perspektywie mozna zrozumiec
doktryne $w. Jana od Krzyza, ogloszonego doktorem Kosciota
w 1926 1., i nauke $w. Teresy z Avila. Powotaniem Karmelu jest
rowniez kontemplowanie ,,Boga zywego”, ale takze nauczenie
kontemplacji ogdétu wiernych. Mozna by powiedzie¢: Contempla-
ri et contemplationem alios docere.

Widzimy zatem drobng roznicg: bracia kaznodzieje nauczaja
kontemplowanych prawd, Karmel za$ uczy drog kontemplacji.
Réwnoczesnie jednak zauwazamy zbiezno$¢. Zaréwno domini-
kanie, jak 1 karmelici odwotujg si¢ do tego samego Boga. Jednak
podczas gdy pierwsi widza Go w tajemnicy Prawdy, ktora jest
zyciem, drudzy zwracaja si¢ bezposrednio do Niego jako do ,,Boga
zywego” 1 uczg tego wiernych. Jest to polecenie, ktore znajduja
w dewizie 1 zarazem wielkim wyznaniu wiary swojego ojca, pro-
roka Eliasza, wodza i ojca Karmelu: ,,Zywy jest Bog, przed kto-
rym stoje”".

Wynika z tego, ze to, co ma by¢ uhonorowane u wielkich
mistrzow Karmelu przez tytut doktora, to wlasnie doktryna du-
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chowa. Tutaj nie znajdujemy si¢ juz w porzadku spekulatywnym,
ale bezposrednio w porzadku praktyki. Nalezy jednak uwazaé
podkreslajac roznice w obu podejsciach, poniewaz wystepuje tu
zarazem rozbieznos¢, jak 1 komplementarnos$¢. Stawianie sprawy:
,»albo, albo” jest przesadzone, a nawet falszywe, poniewaz oba
aspekty sa nierozlaczne. Dominikanie odnajdujg takze i prakty-
czny wymiar swojej duchowosci u §w. Tomasza z Akwinu i w
swojej tradycji, ktora jest bardzo pigkna. A w duchowosci dokto-
row karmelitanskich zawiera si¢ rowniez niezwykle bogata teolo-
gia spekulatywna.

Zatem w obu ujg¢ciach doktryna spekulatywna i duchowos$é
praktyczna uzupetniajg si¢ wzajemnie. Pozostaje nam teraz wy-
kaza¢ rdznice pomigedzy obiema drogami. Misja dominikanow
w Kosciele jest bycie przede wszystkim filozofami i teologami,
aby stawac si¢ glosicielami nauki ewangelicznej. Postannictwem
karmelitow jest z kolei, w mys$l wyznawanej doktryny, stawac sig¢
nauczycielami 1 mistrzami modlitwy. Musza zatem by¢ ludZzmi
modlitwy.

Doktor Karmelu jest wiec kontemplatykiem, ktory uczy dok-
tryny zycia duchowego. W przypadku $w. Teresy z Avila nadanie
jej tytutu doktora Kosciota mozna zrozumie¢ w $wietle innego
pigknego tytutu, jaki nadatl jej Kosciot: ,,Matka Duchownych” —
Mater Spiritualium'. Jest to tytut najlepiej charakteryzujacy jej
powotanie kobiety w Kosciele.

—~oter—

! Zrodtem tego tytutu jest napis na cokole figury §w. Teresy w bazylice $w. Piotra
w Rzymie: ,,S. TERESA SPIRIT. MATER ET FUNDATRIX NOVAE REFORMAT.
ORDINIS DISCALC. B. M. DE MONTE CARMELO”. Ustalono, ze oryginalny
sens skrotu ,,SPIRIT. MATER” to: Spiritualis Mater. Jednakze w powszechnym
uzyciu przyjeto sie jego rozumienie jako Spiritualium Mater i to w tym znaczeniu
sam Pawet VI uzyl tego zwrotu w swojej homilii z 27 sierpnia 1970 r. Wida¢ tu, jak
nastapito rozszerzenie znaczenia od ,,Duchowej Matki” Reformy Karmelu do ,,Matki
Duchownych”. Rozszerzenie to jest dzietem spontanicznej interpretacji prostych
Iudzi i uczonych. Aspekt ten dobrze przedstawit o. Efrem de la Madre de Dios
w wyktadzie, ktory wyglosit w Fatimie 9 maja 1970 r., z okazji postawienia figury
$w. Teresy w tym sanktuarium: ,Nauka i doktryna Matki Teresy to doktadnie: ma-
cierzynstwo, zrozumienie, ciepto, uczucie”.
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Rozwazanie istoty drugiego wydarzenia, ktére wymienili$my,
przyniesie nam jeszcze jedno $wiatto. Chodzi o ten bardzo skrom-
ny, a jednak bardzo pickny i posiadajacy bogate znaczenie akt
wzniesienia w sanktuarium w Fatimie figur naszych dwojga wiel-
kich Reformatorow. Sprobujmy zastanowi¢ si¢ nad tym aktem.

Figura jest znakiem, podobnie jak postawienie figury jest zna-
kiem lub, inaczej mowiac, symbolicznym gestem, a wigc nos-
nikiem sensu. Jakie jest znaczenie tego znaku? Co chce si¢ po-
wiedzie¢, gdy do nowego kosciola, poswieconego jakiemus swie-
temu, wprowadza si¢ figure tego Swietego? Ot6z w ten sposob
pragnie si¢ zamanifestowa¢ w sposdb namacalny i trwaty poswie-
cenie kosciota $wigtemu, ktorego imig i figure kosciot ten otrzy-
muje. Gestem tym zaznacza si¢, ze miejsce to zostaje oddane pod
opieke tego Swigtego.

W omawianym przypadku chodzi o co$ troch¢ innego, gdyz
fatimskie sanktuarium juz wcze$niej zostalo poswiecone Naj-
swietszej Maryi Pannie: Dziewicy, ktora przyszta ,,nawiedzic¢”
ludzko$¢ w Fatimie i proroczo objawic jej mito$¢ i misje swojego
Niepokalanego Serca. Nie chodzi wiec o poswigcenie sanktua-
rium $§wietym, ktorych figure stawia si¢ po fakcie, ale to raczej ci
swiect 1 ludzie, ktorzy im oddajg czesé, zostaja poswieceni w san-
ktuarium, a poprzez sanktuarium — Tej, ktérej imi¢ ono nosi.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze przez postawienie figur sw. Teresy
z Avila i $w. Jana od Krzyza zreformowany Karmel dokonuje
aktu synowskiego nabozenstwa i uznaje swoja przynalezno$¢ do
Najswietszej Maryi Panny.

A gdy ponadto pamigta si¢, ze w tej wielkiej tajemnicy fatim-
skiej — oczywiscie nie jest to Objawienie, ale trzeba zdawac sobie
sprawe, ze kiedy podobne prorockie wydarzenie zostaje uznane
przez Koscidt, jest obowiazkiem dla wiary chrze$cijanskiej, by
traktowac¢ je z uwaga, stucha¢ glosu Bozego i przyjmowac to, co
w sobie zawiera — ta zadziwiajaca seria ,,nawiedzen” (w znaczeniu
biblijnym) Krélowej Niebios na ziemi skonczyla si¢ ukazaniem
si¢ pod znakiem Naj$wietszej Maryi Panny z Géry Karmel, mozna
zacza¢ co$ pojmowac z tego wydarzenia, jakim bylo umieszczenie
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dwoch figur w Cova da Iria. W pewien sposob to wiasnie Karmel
w swoich dwéch wielkich Swietych przychodzi ztozyé siebie
u stop Maryi, jakby wracajac do swoich poczatkow, jakby na
nowo oddajac si¢ pod opieke Tej, ktorg nazywa swoja Krolowa
1 Ozdoba, swoja Matka 1 ,,Patronky”, gdyz wlasnie poswigcajac si¢
Jej, jak to zobaczymy, sam narodzit si¢ na poczatku XIII wieku.

Umieszczenie w Fatimie figur Swigtych Reformatorow Kar-
melu nabiera szczeg6lnego sensu w kontekscie nadania im tytu-
tow doktora Kosciota. Bez watpienia trzeba bgdzie jeszcze wiele
rozwazac, zeby uchwyci¢ caty jego zasieg, ale juz teraz mozemy
dostrzec co$ z jego znaczenia. Jezeli Maryja chciala mieé
przy sobie w Fatimie ten znak obecnosci Teresy i Jana, to przede
wszystkim po to, aby nam da¢ do zrozumienia, ze oni naleza do
Niej, ze jest ich Matka, a poprzez nich takze i naszg. Zaswiadcza
to réwniez o tym, ze istnieje zgodnos¢ miedzy Jej i ich naucza-
niem, miedzy Jej wlasnym wezwaniem do modlitwy i pokuty
a ,,droga doskonalo$ci”, ktorg oni nam wyznaczali, miedzy ich
W istocie maryjnym zyciem a ,,nabozenstwem” — w istotnym zna-
czeniu tego stowa — do Jej Niepokalanego Serca, co stanowi sedno
1 syntezg catego Jej przestania.

Przyznanie tytulu doktora Kosciota sw. Teresie, zyjacej cha-
ryzmatem karmelitanskim, kanonizowalo niejako jej doktryne
odnoszaca si¢ do zycia chrzescijanskiego, ktore w pierwszym
rzedzie jest zyciem duchowym, czyli wewngtrznym. Nastepuje tu
zgodnos$¢ z przestaniem Najswigtszej Dziewicy w Fatimie, ktore
wzywa do nawrocenia, modlitwy i pokuty, co wigze si¢ z powro-
tem do zycia wewngtrznego. Zestawienie zatem kanonizacji do-
ktryny terezjanskiej i intronizacji figury Swigtej w sanktuarium
Niepokalanego Serca Maryi mowi nam jeszcze wyrazniej, ze
nauczanie $w. Teresy jest bezposrednio ukierunkowane na chrzes-
cijanskie zZycie modlitwy wewngtrznej i nawrdcenia, modlitwy
1 pokuty. Ponadto zaprasza nas, bysSmy odkryli, Zze doktryna i droga
terezjanska sa ze swej istoty maryjne. Intronizacja figur $w. Te-
resy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza przypomina nam, ze u pod-
staw nawrdcenia wymaganego w Fatimie jest modlitwa wew-
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netrzna i zycie w zazylosci z Bogiem, a przestanie fatimskie
zaprasza nas, bySmy zobaczyli, ze zycie takie nalezy prowadzi¢
w Sercu Maryi, i bySmy odkryli, ze zyciowa doktryna Karmelu
jest w catosci maryjna. Totus marianus est Carmelus: ta tradycyj-
na maksyma w cato$ci, jak to zobaczymy, znajduje swoje po-
twierdzenie w doktrynie i zyciu $w. Teresy z Avila.

Jest rzecza oczywista, ze w doktrynie §w. Teresy wystepuje
aspekt maryjny, podobnie jak i w doktrynach wszystkich wiel-
kich $wietych. Interesuje nas raczej, czy zycie i doktryna ducho-
wa Teresy sa w swej istocie maryjne. Na tak postawione pytanie
odpowiedz moze by¢ tylko twierdzaca. Po pierwsze dlatego, ze
w czasach nowozytnych nie ma w ogole Swietego, ktory nie
miatby wielkiego nabozenstwa do Najswietszej Dziewicy. Cate
zycie chrzescijanskie, cala doktryna zycia chrzescijanskiego jest
wiec w pewien sposob maryjna. Ale takze i dlatego, ze Teresa
jest w pierwszej kolejnosci corka Karmelu, a potem matka jego
Reformy w XVI wieku. Ot6z Karmel jest ,,catkowicie maryjny”,
od Najswietszej Maryi Panny, w Najswietszej Maryi Pannie 1 dla
Najswigtszej Maryi Panny, co nalezy podkresli¢ z absolutng
pewnoscig. Z tych dwoch powodow (ogdlnego i szczegdtowego)
mozemy zatem bez wahania stwierdzi¢, ze doktryna sw. Teresy
z Avila jest w istocie gleboko i integralnie maryjna.

Te aprioryczne racje, aczkolwiek wazne, nie sg wystarczajace;
nalezy rowniez rozwazy¢ fakty. Ot6z uwazne badanie Zycia 1 do-
ktryny Teresy potwierdzaja, ze egzystencja i nauczanie Santa
Madre rozwingly si¢ w ogromnym stopniu pod znakiem Maryi.
Zadziwiajaca sprawa jest raczej to, ze dotychczas tak mato zwra-
cano na to uwage.

Na potwierdzenie przytoczmy stowa o. Archaniota od Naj-
swiegtszej Panny z Gory Karmel, z Prowincji Flandryjskiej, ktory
w 1924 r. napisal bardzo pigkne studium, opublikowane w ,,Les
Etudes Carmélitaines”. Jego konkluzja byta nastepujaca:
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Oddzieli¢ Teresg¢ od Najswigtszej Maryi Panny to znieksztalcié jej
dzieto, pozbawi¢ centralnej czesci jej osobowos¢, zaciemnié jej powo-
tanie i jej historyczng role. Gdyz dla karmelitanskiego zycia maryjnego,
jak tez dla zycia spotecznego i zakonnego Karmelu, dla jego zycia mi-
stycznego 1 jego tradycyjnego Swiadectwa, Teresa jest jednym ze szczy-
tow jego historii poprzez wieki.

Blizszy nam w czasie o. Ottilio od Dziecigtka Jezus (Rodri-
guez) z prowincji Burgos napisat w 1941 r. obszerne studium o Te-
resie 1 Naj$wietszej Maryi Pannie. On rowniez byt zadziwiony, ze
tak mato méwiono na ten temat. Jedynym warto$ciowym studium,
jakie znalazl, byta wlasnie praca o. Archaniola. Ojciec Ottilio
stwierdza na podstawie obszernych badan:

Zakon Naj$wietszej Maryi Panny: taka jest wielka mys$l, ktéra ozywia
serce Teresy w jej wysitku, by nieznuzenie kontynuowaé pracg swojego
reformatorskiego przedsiewzigcia. Zakon Karmelu jest Zakonem Naj-
$wietszej Maryi Panny, a Swieta nie opuszcza ani jednej okazji, by o tym
przypomina¢ w swoich ksiegach.

Musze stwierdzi¢, ze mimo tego, ze bytem $wiadomy obec-
nosci 1 roli Maryi w zyciu, dziele i doktrynie $w. Teresy, to odkry-
cie kapitalnego znaczenia tej obecnosci i decydujacy charakter tej
roli byty dla mnie prawdziwg rewelacja.

Fundamentalna mysl Santa Madre, wedtug o. Ottilio, jest taka, ze
Karmel jest Zakonem Najswigtszej Maryi Panny. Cala tajemnica
serca Teresy i catego jej dziatania sprowadza si¢ do tego, aby do-
prowadzi¢ ten ,,Zakon Naj$wietszej Maryi Panny” do jego pier-
wotnej Reguly 1 pierwotnej zarliwosci.

Powrd¢my teraz do obu wydarzen z 1970 r., od ktorych wy-
szlismy. MéwiliSmy o cudownym sposobie, w jaki uzupehiaja
si¢ one, ale trzeba rowniez zauwazy¢ roznicg, jaka migdzy nimi
zachodzi.
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Pierwsze wydarzenie, nadanie Teresie tytutu doktora Koscio-
fa, jest oficjalnym aktem papieza, ktory podjat takg inicjatywe.
Byto ono zatem celebrowane z cala okazatos$cig ceremonii rzym-
skich, przed bazylika §w. Piotra, w obecnosci licznych kardyna-
16w, biskupow itd.

Drugie, o czym dowiedziatem si¢ o od o. generala, przewieleb-
nego Michelangelo Batiza, zawdzigczamy inicjatywie Karmelu
w Fatimie. Matka Przeorysza wielokrotnie zabiegata o erygowa-
nie tych dwoéch figur’. W konsekwencji, z jednej strony mamy
uroczysty akt papieza, a z drugiej inicjatywe pokornego klasztoru
karmelitanek. Kontrast jest uderzajacy. Postugujac si¢ wspolcze-
snym jezykiem mozna by powiedzie¢, ze z jednej strony jest ofic-
jalny gest Instytucji, a z drugiej profetyczny gest wspolnoty kon-
templacyjnej.

Kontrast ten bedzie wymowny, jesli potrafimy postugiwac si¢
nim z umiarem i prawda; nie nalezy go jednak wyolbrzymia¢. To
prawda, ze ceremoni¢ w Fatimie zawdzigczamy karmelitankom,
dokonano jej jednak za sprawa Kosciota, ktory uczynit z niej akt
oficjalny. Ojciec Vasco-Dias, delegat prowincjalny z Portugalii,
tak mowit o tej ceremonii, ktora odbyta si¢ 9 1 10 maja 1970 r.:
»Bedzie to pierwszy oficjalny akt, przez ktoéry Zakon Karmelu
odda cze$¢ chwalebnej Teresie z Avila, doktorowi Kosciota”.
Ojciec Vasco-Dias rozpoznat wigc w tej ceremonii réwniez ofic-
jalny akt Kosciota.

~oTe——

2 Matka przeorysza karmelu w Fatimie wymogla na mnie, bym przyznat, ze
byto to wspolne dzieto wszystkich wspdlnot karmelitanskich w Portugalii, sku-
tecznie wspierane przychylno$cig J. Venancio, bpa Fatimy (diec. Leiria). Zwrdcita
takze moja uwage na to, ze Karmel miat juz dwoch $wictych wsrdd figur, ktore
zdobig kolumnade sanktuarium fatimskiego: btogostawionego Nufio Alvareza
(ktory jest rowniez portugalskim bohaterem narodowym) i $w. Szymona Stocka.
Dzigki tym czworgu $wigtym, dwom, ktorzy poprzedzili Reforme terezjanska
i dwojgu, ktorzy byli jej glownymi ,,rzemieslnikami”, Zakon Karmelu jest najlepiej
reprezentowany, jesli chodzi o zespol figur w tym najwazniejszym miejscu ma-
ryjnym.
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

Podczas ceremonii byli réwniez obecni: nasz ojciec general,
biskup Fatimy i pewna liczba karmelitéw ,,dawnej obserwancji”,
ktérzy nosza ,,habit Najswietszej Maryi Panny”, tak drogi $w. Te-
resie. W ten sposob uroczysto$¢ ta nabrala znaczenia, poniewaz
stata si¢ pierwszym oficjalnym aktem w obchodach nadania jej
tytulu doktora Kosciota.

To wilasnie ten oficjalny akt sprowokowat nas do zbadania ma-
ryjnego wymiaru do$wiadczenia i nauczania Swietej. Jest jednak
rzeczg oczywista, ze tytul doktora, ktory zostat jej nadany, za-
prasza nas do studiowania cato$ci jej doktryny, ktorej aspekty sa
wielorakie. Oto kilka z nich.

Pierwszym, ktory nalezaloby wnikliwie przestudiowac, jest te-
rezjanska doktryna modlitwy wewnetrznej. Sadze, ze jest jeszcze
wiele do powiedzenia i do zglebienia w tym temacie. Mozna by
réwniez zbadac jej koncepcje ascezy chrzescijanskiej, ascezy za-
konnej, lub tez oba zagadnienia — modlitwy i1 ascezy — rozpatrzy¢
W powigzaniu.

Innym, bardzo aktualnym zagadnieniem, jest doktryna uspra-
wiedliwienia u Teresy — sadze, ze przydatyby si¢ studia poréw-
nawcze z doktryng usprawiedliwienia u Lutra. To, co rzeczywis-
cie uderza, to sposob, w jaki sw. Teresa jest swego rodzaju zywa
odpowiedzig Pana na btad luteranski. A poniewaz centralnym
punktem doktryny luteranskiej jest tajemnica usprawiedliwienia,
to od niej trzeba wyjs¢, zeby zrozumiec t¢ doktryng w catosci.
Otoz, jest rzecza zadziwiajaca, jak Teresa stowo w stowo prze-
kazuje nam prawde Ewangelii o usprawiedliwieniu, dajac w ten
sposob opatrznosciowg odpowiedz, ktorej potrzebowali duchow-
ni, zeby stawi¢ czota luteranizmowi.

Przydatne bylyby z pewnoscig takze studia nad eklezjologia
Teresy, jej doktryng o sakramentach, jej chrystologig itd.

W naszym wykladzie skupimy si¢ jednak na terezjanskiej
doktrynie maryjnej. W pewnym sensie jest to aspekt najbardziej
zasadniczy, gdyz wszystko, co dotyczy Najswigtszej Dziewicy,
znajduje si¢ w sercu Kosciota, w sercu powotania chrzescijanskie-
g0, a jeszcze szczegoOlniej] w sercu powotania karmelitanskiego.
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Cze$é I: Najswictsza Maryja Panna w zyciu i dziele §w. Teresy z Avila

Skoncentrujemy si¢ na probie odpowiedzi na kilka zasadniczych
pytan.

Po pierwsze: Jakie miejsce zajmuje Najswietsza Maryja Panna
w dziele, zyciu i duchowej doktrynie §w. Teresy od Jezusa?

Po drugie: Jakie miejsce zajmuje Teresa w historii ,,Zakonu
Najswigtszej Maryi Panny”, to znaczy w historii Karmelu? Od-
powiedz na dwa pierwsze pytania ukaze nam, ze cata historia na-
szego Zakonu, od jego powstania az do ostatnich wydarzen, prze-
biega pod znakiem Najswietszej Maryi Panny i to Najswictszej
Maryi Panny z Gory Karmel. Odpowiadajac na drugie z pytan
ukazemy, ze charyzmat Teresy jest catkowicie zbiezny z charyz-
matem Zakonu, ze byt on niejako Zrédlem rozkwitu charyzmatu
naszego nieco tajemniczego ,,Zakonu NajsSwietsze] Maryi Panny
z Gory Karmel”.

Po trzecie wreszcie: Jaka jest tajemnica, ktorg ukrywa i objawia
tytul ,,Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel”? Jakie miejsce
w historii Kos$ciota zajmuje tajemnica, ktorg ten tytut przywo-
tuje? Jakie miejsce zajmuje Zakon Karmelitanski w tajemnicy
Naj$wigtszej Maryi Panny z Géry Karmel? Tajemnica ta, trzeba
to sobie uswiadomi¢, wykracza poza ramy naszego Zakonu, nawet
jesli wlasnie w nim bylo jej gléwne objawienie, lub raczej glowne
narzedzie jej objawienia. Jaka jest wigc tajemnica gory Karmel?
Jaka jest zatem tajemnica wigzi, ktora taczy Najswietsza Dzie-
wice z tym biblijnym i historycznym miejscem?

A wigc trzy pytania, ktore otwierajg przed nami ogromng pa-
norame... Odpowiedz na pierwsze z nich pozwoli nam zobaczy¢,
do jakiego stopnia Teresa jest ,,corka NajsSwietszej Maryi Panny
z Gory Karmel”. Odpowiadajac na drugie i trzecie pytanie, posta-
ramy si¢ umiesci¢ i lepiej zobaczy¢ Terese wewnatrz wielkiej
historii Karmelu, a takze usytuowac¢ sam Zakon Karmelu w histo-
rycznym rozwoju wielkiej profetycznej tajemnicy, ktéra ukazuje
si¢ nam w nazwie gory Karmel i w znaku Krolowej. Oczywiscie,
nie da si¢ wyczerpa¢ tak szerokiego tematu. Jednakze proba od-
powiedzi na trzy powyzsze pytania pomoze, mamy nadzieje, kar-
melitom i karmelitankom gl¢biej wnikna¢ w sens ich powotania.
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

Ta wielka perspektywa profetyczna pozwoli — wszystkim tym,
dla ktorych Karmel jest, lub stanie sig¢, Zrodlem Zzycia — lepiej
zrozumie¢ znak 1 tajemnice, jaka wyraza ten Zakon w Kosciele
1 przestanie, ktdrego jest nosnikiem.

ZYCIE SW. TERESY

Aby przystapi¢ do proby odpowiedzi na pierwsze ze sformuto-
wanych pytan, musimy przypatrze¢ si¢ zyciu §w. Teresy. W tym
celu podzielimy zycie Swictej na cztery wielkie okresy, z ktérych
kazdy bedzie z kolei dzielit si¢ na wiele etapow:

— pierwszy okres obejmuje czas od urodzenia po wstgpienie
do klasztoru Wcielenia (1515-1535);

— drugi okres zawiera w sobie wydarzenia od wstgpienia do
klasztoru do momentu nazwanego jej ,trzecim nawrdceniem”
(1535-1554);

— trzeci okres z kolei obejmuje czas od momentu ,.trzeciego na-
wrocenia” do zatozenia klasztoru $w. Jozefa w Avila (1554-1562);

— czwarty okres to czas zaktadania fundacji po kres jej zycia
(1562-1582). Okres ten bedzie nas interesowatl najmnie;.

Chcialbym zaproponowaé¢ swoisty szkic duchowej drogi Te-
resy, starajac si¢ rozeznac ,,inspiracj¢ maryjng” jej dzialan.

Pierwszy okres mozemy podzieli¢ na dwa etapy: pierwszy —
od urodzin Teresy de Ahumada y Cepeda 28 marca 1515 r. do
$mierci jej matki w 1528 r., oraz drugi — od 1528 r. do wstapienia
do klasztoru 2 listopada 1535 r. Te dodatkowe podzialy s3 ko-
nieczne, poniewaz wszystko, co dzieje si¢ w czasie, dokonuje si¢
w sposob progresywny. Kazde zycie ludzkie — a w szczegolnosci
kazde zycie poswiecone Bogu — wyznacza wigc etapy, z ktorych
kazdy oznacza jeden krok wigcej ku zjednoczeniu z Bogiem,
bedacym jego celem, ostatecznym kresem.
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Cze$é I: Najswictsza Maryja Panna w zyciu i dziele §w. Teresy z Avila

Etap pierwszy (1515-1528): od narodzin Teresy
do $mierci jej matki

Przypatrzmy si¢ najpierw $rodowisku, w ktorym nasza Swicta
przyszta na swiat. W XVI wieku Hiszpania stanowila kraj gorli-
wie katolicki, w ktorym wiara byta zywa i glgboko zakorzeniona
w parafiach, stowarzyszeniach, rodzinach. Nabozenstwo do Naj-
swigtszej Maryi Panny i do $wigtych byto bardzo zywe. Wystarczy
wymieni¢ uroczyste obchody $wiat liturgicznych, kult §w. Jakuba
z Composteli, kult apostolow itd. Ale przede wszystkim zywiono
ogromng mito$¢ do Najswigtszej Dziewicy poprzez — bardzo juz
popularne w owym czasie — nabozenstwo do Najswietszej Maryi
Panny z Gory Karmel. Nabozenstwo to rozwinie si¢ szczegdlnie
w drugiej polowie XVI wieku, ktory bedzie takze czasem nad-
zwyczajnego rozpowszechnienia si¢ w calej Europie Szkaplerza,
cho¢ byt on juz znany na poczatku tego wieku. Mozna wigc zakta-
da¢, ze réwniez Teresa otrzymala go bardzo wczesnie. Gleboka
wiara katolicka oraz wielka pobozno$¢ maryjna sa wigc charak-
terystycznymi cechami §rodowiska, w ktorym Teresa de Ahuma-
da przyszta na $wiat. Trzeba takze zaznaczy¢, ze wiek XVI jest
dla Hiszpanii okresem $§wietnos$ci, prawdziwym el siglo de oro —
»ztotym wiekiem”, co odnosi si¢ rowniez do dziedziny ducho-
wosci 1 mistyki.

O swojej rodzinie Teresa opowiada na kartach Ksiegi mojego
zycia. Przyznaje tam, ze miata ,,prawych i bojacych si¢ Boga ro-
dzicow”: ojca, ktory ,,miat wielkie zamitowanie do czytania
dobrych ksiazek” i kazal je czyta¢ takze Teresie; matke, ktdra na-
uczyta ja ,,modlitwy i nabozenstwa do Naszej Pani i niektorych
Swietych™'. Patrzac z perspektywy 50 lat na swoje dziecinstwo,
Swieta przyznaje, ze byl to czas pierwszego przebudzenia do
zycia wewnetrznego. Miala wtedy ,,sze$¢ lub siedem lat” i rozpo-
czynata zarazem swoje swiadome zycie.

Mozna stwierdzi¢, ze to podwdjne przebudzenie, do zycia
w pelni swiadomego i do zycia duchowego, jest zwigzane z wy-
chowaniem i przyktadem otrzymanym od rodzicow. Teresa prze-
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

kazuje nam wspomnienie swoich pierwszych poboznych praktyk,
w ktorych pierwsze miejsce zajmowata Najswietsza Maryja Panna:

Juz samo to, ze mialam prawych i bojacych si¢ Boga rodzicow, wraz
z tym, ze Pan mnie wspieral, wystarczytoby, abym byla dobra, gdybym
ja nie byla tak nielojalna. M6j ojciec miat wielkie zamitowanie do czy-
tania dobrych ksiazek i dlatego zbieral je w naszym rodzimym je¢zyku,
aby i jego dzieci mogly je czytac. Poprzez ten przyktad ojca, razem
z troskg naszej mamy o zachecanie nas do modlitwy i nabozenstwa do
Naszej Pani i niektorych $wietych, Pan zaczat przebudza¢ mnie — jak
mi si¢ zdaje — w wieku szeéciu lub siedmiu lat’.

Wspieratam ubogich, na ile moglam, a mogtam niewiele. Staratam
si¢ o samotnos$¢, aby odmawia¢ moje praktyki pobozne, ktére byly
liczne, a zwlaszcza rézaniec, ktéremu moja matka byta bardzo wierna, i
nas réwniez tego uczyta'.

Na podstawie tych $wiadectw mozemy stwierdzi¢, ze Teresa
wzrastala w rodzinie rozmodlonej, gleboko wierzacej i obdarzonej
autentycznymi cnotami. Widzimy ja, jak ¢wiczy si¢ w dawaniu
jalmuzny ubogim, ale takze, jak sktania si¢ ku zyciu kontempla-
cyjnemu, poszukujac samotnosci, aby méc odmawiaé swoje mo-
dlitwy, wsrdd ktérych na pierwszym miejscu zostaje wymieniona
modlitwa rézancowa skierowana, jak wiadomo, do Najswigtszej
Maryi Panny. Teresa czesto odmawiata rézaniec; odnajdujemy tu
wplyw jej matki, ktora odegrala znaczng role w zyciu modlitew-
nym corki. Jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze to wtasnie sama
Maryja, Matka Bozego zycia, dziata przez pokorne kobiety, kto-
rymi postuguje si¢ jako posredniczkami, zycie Teresy od poczatku
ukazuje si¢ jako objete i otoczone ramionami Naj$§wigtszej Maryi
Panny. Mozemy tu zaobserwowac, w jaki sposob Teresa rodzi si¢
do zycia duchowego, to znaczy do swojego §wiadomego zycia
chrzescijanskiego, pod wplywem swojej ziemskiej matki, dofii
Beatrycze, ktora poprowadzita corke do jej Matki w Niebie. Po-
dobnie zobaczymy Swicta, jak zasypia w Panu, opierajac sie o ra-
miona innej kobiety, w odczuwalny i widoczny sposob reprezen-
tujacej Najswigtszg Maryje Panne. W chwili swojej $mierci Teresa
chciala ztozy¢ gloweg na sercu siostry Anny od §w. Barttomieja.
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Cze$é I: Najswictsza Maryja Panna w zyciu i dziele §w. Teresy z Avila

Nie wydaje si¢ przesada dopatrywac si¢ w tym gestu corki, ktora
chce ztozyé swoje zycie w rece matki’.

Obecnos¢ Maryi, Jej dzialanie przejawiajg si¢ w zyciu Teresy
w sposOb bardzo naturalny i dyskretny zarazem, a jednocze$nie
bardzo wymowny. Naturalno$¢ i dyskrecja to dwie cechy charak-
terystyczne obecnosci Maryi w zyciu Reformatorki Jej Zakonu.
Oczywiscie, bedg tez w zyciu Teresy z Avila wydarzenia wznioste,
w ktorych Najswigtsza Dziewica objawi si¢ w sposob chwalebny
1 wspanialy, ale z reguty obecnos¢ Maryi pozostaje bardzo dys-
kretna, prawie ukryta. Bez watpienia, jest to jeden z powoddw,
dla ktorych na ogot tak mato zwraca si¢ na nig uwagi.

Obecnie nadszedl w czas, aby odkry¢ miejsce Najswigtszej
Maryi Panny w zyciu i duchowosci §w. Teresy z Avila, a takze
miejsce Teresy w zyciu 1 historii ,,Zakonu Najswigtszej Maryi
Panny”. Nie dziwmy si¢ opdznieniu, z jakim sprawy te sg wydo-
bywane na jaw. Prawdy dogmatyczne w Kosciele, szczegdlnie te
odnoszace si¢ do Najswietszej Dziewicy i Jej kultu, byty i sg od-
krywane stopniowo. Dopiero w XX wieku ogloszono dogmat
wiary o Wniebowzigciu Maryi, a by¢ moze wkrotce zostanie oglo-
szony dogmat o Jej powszechnym posrednictwie task. Sg to jednak
prawdy, ktére towarzysza nam od poczatkdow naszej wiary.

Podobnie jest, naturalnie przy zachowaniu wlasciwych proporc;ji,
z Karmelem, ktérego tajemnica, zawierajaca si¢ w bezmiernym
bogactwie wilasnego charyzmatu, odstania nam si¢ stopniowo.
Zakon 6w powstat u progu XIII wieku, od poczatku poswigcajac
si¢ Najswietszej Maryi Pannie. Dziato si¢ to w pamig¢tnym miejscu
biblijnym, jakim jest gora Karmel. Wkrotce jednak karmelici zo-
stali stamtad wyparci za sprawa islamskich przesladowan. Osied-
lenie si¢ zakonnikdw na Zachodzie wigzalo si¢ z nowymi niebez-
pieczenstwami, z ktorych wybawita karmelitow ich Patronka, po-
przez bezposrednig interwencje. W wieku X VI natomiast Karmel
ponownie rozkwitt dzigki ,,corce Najswietszej Maryi Panny”, czyli

~oTe—

3 Na temat $mierci $w. Teresy od Jezusa zob. rozdz. 5.
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

$w. Teresie z Avila. 1 dzisiaj misja Karmelu jest szczegdlnie
aktualna, a jej obecny i przyszty rozwdj jest i bedzie z pewnoscia
réwniez dzietem Maryi.

Powracajac do biografii Teresy, widzimy zatem, ze Matka Boza
towarzyszyla jej od samego poczatku. Pomigdzy siodmym a trzy-
nastym rokiem zycia Teresa poszukuje samotno$ci, odmawia rézne
modlitwy, a szczegolnie rozaniec, jak ja tego nauczyla jej matka,
dofia Beatrycze.

Pod koniec listopada 1528 r., gdy Teresa miata 13 lat, zmarta
dona Beatrycze. Reakcjg Teresy na to smutne wydarzenie byto
obranie sobie za matk¢ Najswigtszej Maryi Panny:

Pamigtam, ze gdy umarta moja matka, miatam mniej wigcej dwa-
nascie lat, niewiele mniej. Gdy tylko zaczetam uswiadamiaé sobie, co
stracitam, zasmucona udatam si¢ przed figur¢ Matki Bozej 1 ze tzami
btagatam Ja, aby byta moja Matka. Wydaje mi si¢, Zze cho¢ dokonato si¢
to z dziecigcg naiwnoscia, to jednak bylo skuteczne; gdyz najwyrazniej
spodobato si¢ Tej krolewskiej Dziewicy to, ze polecitam si¢ Jej opiece
1, w koncu, zawrdcita mnie do siebie™.

Mimo ze wiele razy czytatlem ten fragment, musz¢ przyznac,
ze dtugo nie rozumialem jego petnego znaczenia. Bardzo mtoda
Teresa, 13- lub 14-letnia, oddaje si¢ Najswietszej Maryi Pannie,
bierze Ja sobie za matke, i to na cale zycie. W odpowiedzi Naj-
swietsza Maryja Panna ,,w koncu” — stowo to wiele znaczy —
»zawraca ja do siebie”, umieszczajac ja w swoim domu i czynigc
ja niejako swoja wlasnoscig pod ptaszczem Karmelu, rowniez na
zawsze. Jest w tym gescie 13-letniej Teresy prawdziwe poswie-
cenie si¢ Maryi. Co prawda, jest ono dokonane z calg prostota, na
sposob dziecka, ale przez to wcale nie jest mniej rzeczywiste.
Ten naturalny gest wkracza w sfere nadprzyrodzonosci, upraszajac

ot

4 Nieco pozniejsza tradycja wskazuje na figure Matki Bozej Milosierdzia,
czczong w kosciele §w. Lazarza, niedaleko Adaja, gdzie pozniej karmelici bosi
zatozyli swoja pierwszg siedzibe w Avila. W XIX wieku figura ta zostala prze-
niesiona do katedry, gdzie do dzisiaj oddaje si¢ jej czes¢. Przed ta figurg Teresa,
jako sierota, mialaby odda¢ si¢ Najswigtszej Maryi Pannie.

21

71,7



Cze$é I: Najswictsza Maryja Panna w zyciu i dziele §w. Teresy z Avila

opieke rozciggajaca si¢ rownoczesnie na potrzeby doczesnego
zycia oraz potrzeby zycia wiecznego duszy. Ten dziecinny gest
oddania si¢ Maryi zostanie dopetniony przez Teres¢ w wieku do-
rostym, kiedy to zobowigze si¢ stuzy¢ Maryi u Niej, w Jej domu.
Teresa odda si¢ w ten sposob Najswietszej Maryi Pannie $wia-
domie, dobrowolnie i catkowicie. Zawrze z Nig przymierze, po-
swigcajac Jej caly swoj byt, cate swoje zycie. Ten gest 13-letniej
Teresy decyduje zatem o jej przysztym zyciu, zardowno duchowym,
jak 1 doczesnym. Pragnie je bowiem odda¢ pod opieke Maryi.

Teresa zdaje sobie sprawe, ze Najswigtsza Dziewica przyjeta
jej modlitwe, czego dowodem jest to, ze Maryja okazala si¢ rze-
czywiscie matka Teresy: otoczywszy ja opieka w niebezpiecz-
nych latach mlodosci, doprowadzita ja do siebie, umieszczajac
w swoim domu: Karmelu.

Reasumujac mozemy wiec stwierdzi¢, ze Najswigtsza Maryja
Panna od samego poczatku pojawia si¢ i zajmuje pierwsze miejsce
w zyciu Teresy, o czym $§wiadczg nastepujace fakty:

Od pierwszych paragrafow Ksiggi mojego Zycia Teresa wymie-
nia Naj$wietszg Maryje Panng i stawia Jg na pierwszym miejscu
w kontekscie swojego przebudzenia do zycia duchowego. Wcze-
sne zycie duchowe rozwija si¢ pod znakiem Naj§wietszej Maryi
Panny. Swiadczy o tym opis jej najwczesniejszych modlitw i po-
boznych praktyk, wséréd ktorych duza role odgrywa rozaniec.

Po $mierci matki w 1528 r. Teresa oddaje si¢ catkowicie Ma-
ryi. Poswigca si¢ Jej, obierajac Ja sobie za nowg i1 jedyng Matke.

Przyzna¢ nalezy rowniez, ze o ile dwa pierwsze punkty sa
znamienne dla poboznos$ci katolickich rodzin w XVI-wiecznej
Hiszpanii, to trzeba jednak zauwazy¢, ze u Teresy nabraty one
znaczenia 1 intensywnosci, ktore daleko odbiegaja od ogéhu, skoro
50 lat pozniej Swigta spontanicznie je odnotowuje. Jesli sa to
pierwsze fakty, ktére przypomina sobie, gdy zaczyna opowiadaé
0 swoim zyciu, oznacza to, jak glgboko wyryly si¢ one w jej
duszy. Nie jest to puste teoretyzowanie, Teresa pisze w sposob
naturalny, pod poruszeniem Ducha Swietego. To whasnie w tym
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

ruchu naturalnie nadprzyrodzonym Najswigtsza Maryja Panna po-
jawia si¢ na pierwszym miejscu.

Akt wymieniony w trzecim punkcie — obranie sobie Maryi za
Matke w chwili kryzysu — rowniez jest aktem w swej istocie
chrzescijanskim, choc nie jest to gest powszechny. Przy tej okazji
nasuwa si¢ skojarzenie ze sw. Teresa z Lisieux, ktora zrobita cos$
podobnego w kilka lat po $mierci swojej matki’.

Poczatki $wiadomego zycia duchowego Teresy ukazuja ja
nam jako osobe glteboko oddang Maryi, utwierdzong w Tej, ktora
od najwczesniejszych lat otoczyla Terese swojg opieka i przyjeta
ja za corke. T¢ opieke Maryja okazuje Teresie badz to poprzez
wydarzenia zewngtrzne, takie jak fakt posiadania rodziny gtebo-
ko chrze$cijanskiej i rozmodlonej, badz tez przez wewngtrzne na-
tchnienia, takie jak to, ktore sktonilo ja, by rzucila si¢ do stop
Maryi w chwili, gdy utracita swoja matke¢ ziemska. Mozemy zatem
powiedzie¢, ze na wezwanie Maryi Teresa odpowiedziata calko-
witym oddaniem.

Etap drugi (1528-1535): od $mierci matki
do wstgpienia do klasztoru Wcielenia

Jest to czas dojrzewania 1 mlodosci Teresy, w ktorym przezywa
zarazem swoj pierwszy stan rozprz¢zenia. Gwattowny zal z powo-
du osierocenia przez matke nie byt zbyt dlugotrwaty. Nie znaczy
to jednak, jakoby Teresa byta nieczula. Trzeba natomiast pamie-
ta¢, ze byla wowczas osobg w pelnym rozkwicie sit witalnych.
Posréd swoich braci, sidstr i wszystkich swoich kuzynow, tej
gromady krewnych i przyjaciot, ktérzy odwiedzali dom jej ojca,

O

> Teresa z Lisieux przystapita do I Komunii $w. 8 maja 1884 r. Tego samego
dnia, zgodnie ze zwyczajem wowczas panujacym, pierwszokomunijne dziewczynki
wypowiadaty akt pos§wigcenia si¢ Najswigtszej Dziewicy. Teresa zostata zobowig-
zana do przeczytania go w imieniu swoich towarzyszek. Wspominajac to spotkanie
z Naj$wigtsza Maryja Panna, pisze: ,,wlozylam cale moje serce, zeby do niej
mowié, zeby poswigcic si¢ jej jak dziecko, ktore rzuca si¢ w ramiona swojej Matki
i prosi ja, by nad nim czuwata” (rA 35v).
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Cze$é I: Najswictsza Maryja Panna w zyciu i dziele §w. Teresy z Avila

a szczegoOlnie w towarzystwie jednej z krewnych, zycie religijne
Teresy, tak intensywne w swoich poczatkach, zaczyna przechodzi¢
kryzys. Pokora i wrazliwa mito§¢ Teresy do Chrystusa ukazuje
jej te niewiernosci jako straszliwe zbrodnie.

Aby zaradzi¢ temu zhu, wiosng 1531 r., kiedy jej starsza siostra
wychodzi za maz, ojciec umieszcza Terese jako pensjonariuszke
w klasztorze Matki Bozej Laskawej. Teresa pozostanie tam okoto
poéttora roku, az do pazdziernika 1532 r., kiedy to bedzie musiata
opusci¢ klasztor z przyczyn zdrowotnych. Tam wlasnie, pod zna-
kiem i ze skuteczng pomocg Matki Bozej Laskawej, Teresa po-
prawia si¢ i nastepuje to, co mozna nazwac jej pierwszym nawro-
ceniem.

W osiggnigciu tego celu pomogto jej kilka czynnikdéw. Przede
wszystkim zostata odizolowana od swiata proznosci, w ktérym
tak dobrze si¢ czuta, niby to pozostajac bez wigkszej szkody, ale
w rzeczywisto$ci nie postepujac ku Panu, a nawet odwracajac si¢
od Niego. Poprawia si¢ rowniez dzigki srodowisku religijnemu,
w ktorym teraz si¢ znajduje. Rytm zycia podporzadkowany shuzbie
Bozej szybko zaczyna na nig oddziatywaé. W tym dziele po-
prawy wspiera jg siostra Maria Bricefio. Ta $wiagtobliwa mniszka
rozmawia z Teresg o Bogu, badz tez o innych rzeczach odnosza-
cych si¢ do Boga. Te rozmowy, ten przykiad i ta przyjazn byty,
by¢ moze, czynnikiem decydujagcym o jej powrocie do zarliwego
zycia chrzescijanskiego'.

,Nawrocona” Teresa znowu odmawia duzo modlitw, wsrod
ktorych z pewnos$cig znajduje si¢ rowniez rézaniec, gdyz recytuje
(hiszp. reza), to znaczy modli si¢, recytujac formuly modlitw,
przede wszystkich tych, ktorych si¢ nauczyta w dziecinstwie. Jak
pamigtamy, modlitwa rézancowa byl jedng z pierwszych mo-
dlitw, ktérych ja nauczono. Mozemy wigc z pewno$cig powie-
dzie¢, ze tutaj takze zajmuje ona poczesne miejsce’. Wkrotce Te-

—~ote

673,2: ,Zaczetam odmawia¢ wiele modlitw ustnych”. ‘W poprzednim rozdziale
mowi o powrocie do dobrych obyczajow z dziecinstwa (Z 2,8). Ot6z, jak wiemy,
wsrdd wielu modlitw odmawiata wtedy przede wszystkim rozaniec (Z 1,6).
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

resa zadaje sobie nieuchronne pytanie: ,,Czy ja takze powinnam
zosta¢ zakonnicg?”. W domu klasztornym jej si¢ podoba. Siostra
Maria Bricefio jest bardzo mita... Ale przede wszystkim Teresa
zdaje sobie sprawe, ze, aby unika¢ grzechu i stuzy¢ Bogu, jed-
nym stowem, aby uratowa¢ swoja dusze¢, powinna mie¢ bardziej
sprzyjajace ku temu warunki niz w domu swego ojca. Zaczyna
wiec bra¢ t¢ mozliwo$¢ na powaznie.

Wkrotce potem, jesienig 1532 r., ze wzgledow zdrowotnych
musi opusci¢ klasztor. Jednak wiosng nastepnego roku, juz zdrowa,
udaje si¢ do miejscowosci Hortigosa, do swojego stryja, Piotra de
Cepeda. W rozkwicie swoich 18 wiosen Teresa byla zapewne
niezwykle czarujaca. Odznaczata si¢ bowiem nietuzinkowa oso-
bowoscia, inteligencja, serdecznoscia i umiejetnoscia konwersacji.
Posiadata zatem wszystko, zeby wzbudza¢ podziw, a jej reputacja
jednej z najbardziej btyskotliwych dziewczat z dobrego towa-
rzystwa byla juz dobrze ustalona w Avila. Czy zatem odda sic
swiatu? Wpltyw Piotra Sancheza de Cepeda na Teres¢ jest zba-
wienny 1 Teresa wyrazniej sktania si¢ ku zyciu zakonnemu. Jeden
z czynnikow decydujacych o tym wymienia w rozdziale 3. Ksiggi
mojego Zycia: ,,Przywracato mi zycie to, ze stalam si¢ juz mitos-
niczkg dobrych ksigzek™". Interesujgce jest tutaj rowniez podkres-
lenie pierwszoplanowego miejsca lektur w zyciu Teresy. Jednak-
Ze ona sama wcigz si¢ waha, ngkana wewngtrzng walka. W koncu
podejmuje decyzje, by zosta¢ zakonnica. Jest to bardziej decyzja
rozumu niz serca, i ,,stuzalczego leku” niz mitosci': decyduje sie
na obranie stanu zakonnego, gdyz widzi w nim najlepszy sposob
zapewnienia sobie zbawienia. Przy okazji daje tym czynem od-
powiedz Lutrowi w kwestii usprawiedliwienia i zbawienia. Luter
potepia ,,niewolniczg bojazn”; zycie Teresy dowodzi o jej war-
tosci jako pierwszego kroku ku mitosci. On odrzuca zycie zakon-
ne, Teresa dzigki swoim dzietom pokazuje jego ptodnosc.

I tak, poczawszy od pobytu w klasztorze Matki Bozej Laska-
wej (wiosng 1531 r.) az do wstgpienia do klasztoru Wcielenia
(jesienig 1535 r.), Teresa przechodzi okres odsunigcia si¢, walk
1 wahan, ale takze refleks;ji 1 zarliwosci, ktory konczy si¢ decyzja,
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Cze$é I: Najswictsza Maryja Panna w zyciu i dziele §w. Teresy z Avila

una determinacion, krokiem angazujacym ja bezpowrotnie: wy-
biera Boga. Ta odpowiedz ma ogromne konsekwencje dla jej zycia
duchowego, gdyz doprowadza ja do tego decydujacego dnia, gdy
bez wiedzy ojca i wbrew jego woli opuszcza rodzinny dom, by
wstapi¢ do domu Najswigtszej Maryi Panny. Drugiego listopada
1535 r., ukonczywszy witasnie 20 lat, Teresa wstgpuje do karme-
litanek w Avila, do klasztoru Wcielenia'.

Decyzja o wstgpieniu do klasztoru byta decyzjg rozumu oraz
woli, a wigc mitosci, opartej jednak na bardzo rozsadnej refleksji,
a nie na porywie serca. Milo$¢ ta byta autentyczna, chociaz jeszcze
bardzo niedoskonata. Teresa wstgpuje do klasztoru takze i po to,
by zrealizowa¢ pragnienie stuzenia Bogu. Niemniej w pierwszym
rzedzie czyni to, by zaradzié problemom swojej duszy'. Jest to
bardzo wazne takze w kontekScie naszych czasow, w ktorych
podstawowe pytanie o wieczne zbawienie przestato juz niepokoié
sumienia. Bardzo czgsto zastepuje si¢ je pytaniem o budowe
$wiata’. Teresa zatem wstapita do klasztoru powodowana aktem
rozumu, by znalez¢ tam najlepsze warunki dla unikania grzechu
1 uratowa¢ swoja dusze. Jej decyzje zatem mozemy umiesci¢
w perspektywie bezposrednio nadprzyrodzonej i eschatologiczne;.
Kiedy Swigta opowiada o swoim wstapieniu do klasztoru, nie
wspomina o Najswietszej Maryi Pannie, ale jest swiadoma Jej
obecnosci i Jej dziatania, skoro nieco wczesniej nadmienita

9978

»polecitam si¢ Jej opiece i, w koncu, zawrocita mnie do siebie”*.

—~ote

’ Horyzontalizm epoki ,$mierci Boga” i ,$wieckiego pafistwa” nie umart,
wprost przeciwnie, ale cz¢$ciowo zmienit ksztalt. Ponowne odkrycie tego, co ,,du-
chowe” sklonito wielu naszych wspoétczesnych do poszukiwania pokoju i ilumi-
nacji, ktére czgsto sa pojmowane bardziej jako wewnetrzne niz transcendentne
wobec czlowieka. Jesli chodzi o zbawienie, falszywe pojmowanie Bozego mito-
sierdzia, ktore ludzie zdaja si¢ wychwala¢, uwazajac, ze jest udzielane systema-
tycznie wszystkim, praktycznie bezwarunkowo, i ogdlne milczenie na temat
grzechu i sprawiedliwosci Bozej nadal zbieraja swoje zniwo, usuwajac mysl o nich
z umystow ludzi. Stad aktualno$¢ swiadectwa Teresy.

¥ Wydaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze Teresa wybrala Zakon Karmelu migdzy
innymi wilasnie dlatego, Ze jest to Zakon Najswictszej Maryi Panny. Jest rzecza
pewna, a wskazuje na to sposdb, w jaki Teresa si¢ wyraza, ze swoje powolanie
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

W ten oto sposob 2 listopada 1535 r. wlasnie Maryja wprowadza
Teres¢ do Karmelu. Przez te krotka notatke Teresa wyjawia nam,
ze tego dnia miata swiadomos$¢ obecnosci Najswietszej Dziewicy.
Zrozumiata, ze Ta, ktérg w wieku 13 lat obrala sobie za matke,
byta nie tylko u zrddel jej powolania, ale réwniez jej wstapienia
do klasztoru Wcielenia. Z takim postawieniem sprawy mozemy
zgodzi¢ si¢ jedynie w przypadku, jezeli wierzymy, ze Opatrznos¢
kieruje zewngtrznymi wydarzeniami naszej egzystencji dla naj-
wigkszego dobra naszych dusz — w celu naszego zbawienia wiecz-
nego, i jezeli wierzymy ponadto, ze Maryja jest posredniczka
wszelkich task, a wiec wspdlniczka Opatrznosci. Te wielkie
prawdy teologiczne objasniaja fakty, ktére Teresa nam relacjo-
nuje; wyjasniaja nam niezawodnie ich znaczenie 1 zasigg.

Zauwazmy przy tej okazji podobienstwo stow uzytych przez
Terese: me ha tornado a si oraz stow z Ewangelii, gdy $w. Jan
moéwi, ze wzigt Maryje ,,do siebie” (eis ta idia —J 19,27). Trudno
jest w pelni uchwyci¢ znaczenie obu wyrazen, daleko wykracza-
jace poza dostowny sens uzytych wyrazéw. Widzimy jednak ich
komplementarno$¢, zbiezno$§¢ i duchowy zasieg konkretnego
czynu, ktory opisuja.

Wyrazenie, ktérego uzyt §w. Jan Apostot, oznacza dostownie:
,,do swoich wiasnych débr”, ale moze oznacza¢ takze: ,,do siebie”,
,»do swojego domu”. Z kolei Teres¢ Najswigtsza Maryja Panna
»zawrocita do siebie”, czyli wziela jg do swojego domu, umiesz-

—~oter—

przypisuje Maryi. Pewng role odegrata tu takze znajomos¢ klasztoru ,,Swictej Maryi
od Wcielenia” i maryjne pochodzenie Karmelu. Wydaje nam si¢, ze o. Boyero
Castafieda OCD ma racje, gdy pisze: ,,Kiedy juz zdecydowata, ze zostanie mniszka,
gdy wrocita do Avila, jej odwiedziny w klasztorze Wcielenia musiaty byé czeste.
Stuszna jest mysl, ze od tej daty, od 1553 r., ideat Zycia, ktére miata zamiar pod;ja¢,
z pewnoscig dostarczat ulubionego tematu jej rozmowom z Juang Suarez. Logicznie
rzecz biorac, ta ostatnia zapewne mowila jej o swoim osobistym dos$wiadczeniu
klasztoru, o zyciu Karmelitanek, o poboznosci maryjnej Zakonu. Jest nie do po-
myslenia, aby Swieta nie otrzymata od swojej przyjaciétki obszernych informacji
o rzeczywistos$ci, ktora interesowata ja w tak zywotny sposob. Klasztor Wcielenia,
malenka czgstka Zakonu, odzwierciedlat duchowe oblicze Karmelu. Jedna z jego
najbardziej charakterystycznych cech polegata na kulcie Najswietszej Maryi Panny”.
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czajac w swoim Zakonie. Umilowany uczen Jezusa przyjmuje
Najswigtsza Dziewice, ktorg Chrystus wlasnie dat mu za matke
1 ktorej jego samego dal za syna; i wlasnie przez ten gest przy-
jecia Jej do swojego domu wyraza i1 konkretyzuje wi¢z, ktora od
tej chwili taczy go z Nia, z Jej osobg. U Teresy to Najswigtsza
Maryja Panna bierze ja za corke i czyni ja swoja, umieszczajac
w swoim domu, w Karmelu Wcielenia.

W obydwu przypadkach ustanawia si¢ relacja catkowitej wza-
jemnej przynaleznosci, gdyz biorac Maryje do siebie, jak mowia
nam o tym stowa Chrystusa, Jan oddaje si¢ Jej jak syn matce; i to
samo robi Teresa, pozwalajac, aby Najswigtsza Maryja Panna za-
brala ja do siebie. A Maryja, akceptujac ten dar, sama oddaje si¢
jako Matka — zaréwno Janowi, jak i Teresie. W ten sposob przy-
pieczgtowane zostaje przymierze mi¢dzy matka i dzieckiem oraz
dokonuje si¢ poswiecenie dziecka matce.

Po analizie pierwszego okresu zycia Teresy de Ahumada moze-
my stwierdzi¢, ze jej dziecinstwo i mlodos$¢ uptynety pod szcze-
golng opicka Najswictszej Dziewicy. Swigta nie poswigca zbyt
wiele miejsca opisywaniu kazdej z interwencji Maryi, ale wy-
mowa faktow jest jednoznaczna. Wystarczy tych kilka przekaza-
nych nam dyskretnych uwag, by ukaza¢ realng obecnos¢ Maryi
w zyciu Teresy i to, ze miata pelng §wiadomos¢ tej obecnosci.
Zaswiadcza o tym 0w dzien, gdy rzucita si¢ w ramiona Naj-
swietsze] Maryi Panny, jakby w ramiona swojej matki, a takze
dzien, gdy w odpowiedzi na ten akt zaufania i prawdziwego po-
swigcenia, Matka Boza sama zabrala ja ,,do siebie”. Fakt obrania
Maryi za matke, pod koniec listopada 1528 r., zdecydowat o catym
zyciu Teresy. Powrdci do modlitwy rézancowej oraz doswiadczy
pomocy swojej Niebieskiej Matki za kazdym razem, gdy si¢ do
Niej zwrdci'. Zrozumie w konfcu, ze jej wstgpienie na droge
zbawienia wiecznego bedzie taska Maryi, ktéra ja wprowadzi
i umiesci w swoim domu. Swiadomosé tych faktow, jaka posiada
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Rozdziat 1: Powody wyboru. Dziecinstwo i mtodo$¢ (1515-1535)

Teresa, przejawia sie w opisie jej zycia, a $wiadectwo Swietej
jest tym bardziej przekonujace, ze jest spontaniczne, nie wynika
za$ z apriorycznych zalozen.

Teresa jest corka Matki Bozej, nalezy do Zakonu Najswigtszej
Maryi Panny. To stad zrodzi si¢ w niej wola, zeby catkowicie pra-
cowaé w stuzbie i ku czci Maryi, co uczyni, wprowadzajac Re-
forme swojego Zakonu. Zanim to jednak nastgpi, uptynie jeszcze
wiele lat wypelionych takze niepokojem. Jednak obecnos¢ Ma-
ryi w zyciu Teresy bedzie zawsze gleboka: dyskretna, a zarazem
przejrzysta.
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