Sw. ANIELA Z FOLIGNO

Zapiski

Wprowadzenie, przeklad i objasnienia
Mateusz Strézynski




Na oktadce

$w. Aniela z Foligno, dzieto umbryjskiego rzezbiarza

Korekta
Klemens Strézyniski

Recenzent naukowy

prof. dr hab. Agnieszka Kijewska

Imprimi potest
o. Jan Piotr Malicki OCD, prowincjat
Warszawa, dnia 10.12.2016 r., L. dz. 210/P/2016

Nibil obstat
0. Pawet Placyd Ogérek OCD, cenzor

Imprimatur
ks. bp Damian Bryl, wikariusz generalny
Poznan, dnia 02.12.2016 r.; N. 6771/2016

© Copyright by Flos Carmeli, Poznan 2016

Wydawca:

FLOS CARMELI Sp. z o.0.

Wydawnictwo Warszawskiej Prowingji Karmelitéw Bosych
ul. Dzialowa 25; 61-747 Poznan

tel.: 61 856 08 34; e-mail: wydawnictwo@floscarmeli.pl
www.floscarmeli.pl

ISBN 978-83-65307-43-9



Wojciechowi Prusowi OP

Oli Kulczyriskiej

Philipowi St. Romain

Jefowi Boeckmansowi OCSO

— z wdzigcznosciq za towarzyszenie w drodze






SPIS TRESCI

WPROWADZENIE
Kontekst epoki i Zycie $w. Anieliz Foligno . . .. ... .......... ix
Powstanie, struktura i historia tekstu Zapiskéw (Memoriale) . . . . . . XXix
Od mitosci przez ciemnos¢ do otchtani:
podréz duchowa $w. Anieli z Foligno. . . ... ......... XXXiX
Cierpienie, sakramenty i metafizyka:
doswiadczenie §w. Anielinatleepoki . ... ............ Ixii
Uwagi na temat przekladu. . . . .. ... ... .. ..o Ixxxvi
Bibliografia . . ... ... ... xcvi
ZAPISKI
Prolog . . . . . . .. 3
Rozdzial I: Dwadzie$cia wezesniejszych krokow . . . ... ... ... ... 4
Rozdzial II: Uwagi brata piszacego . . . . ... ............... 18

Rozdzial I1I: Pierwszy krok uzupelniajacy
albo kontynuacja dwudziestego. . . . . . ... ... L. L. 25

Rozdzial IV: Drugi krok uzupelniajacy
albo dwudziesty pierwszy . ... ... ... ... .. .. ... 36

Rozdzial V: Trzeci krok uzupelniajacy
albo dwudziestydrugi . . ... ... ... ... ... ... . ... 48

Rozdziat VI: Czwarty krok uzupelniajacy
albo dwudziesty trzeci . . . ... ... ... L L 58



Rozdzial VII: Pigty krok uzupetniajacy
albo dwudziesty czwarty . . . . ... ... o L 71

Rozdzial VIII: Szésty krok uzupelniajacy
albo dwudziesty pigty. . . . ... ... ... oL 92

Rozdziat IX: Siédmy krok uzupelniajacy
albo dwudziesty szosty . . . . . ... Lo 99



WPROWADZENIE

Kontekst epoki i zycie §w. Anieli z Foligno

Foligno nie bylo w XIII wieku miastem wielkim (liczylo sobie okolo dwdch
tysiecy mieszkancow), ale byto niewatpliwie miastem znaczacym w Umbrii, §rod-
kowym regionie Italii'. Znajdowalo si¢ bowiem na skrzyzowaniu drég miedzy
$wietniejszymi o§rodkami miejskimi - Ancona, Florencja i Piza - i w miejscu
przecinania si¢ szlakéw handlowych faczacych ze soba Adriatyk i Morze Tyr-
reniskie. W latach osiemdziesigtych XIII stulecia toczylo wojny z Perugia, an-
gazujac si¢ tym samym w rozdzierajace Itali¢ konflikty miedzy stronnikami
papieza (gwelfami) a zwolennikami cesarza (gibelinami), stajac po stronie tego
ostatniego. Foligno bylo jednak nie tylko waznym o$rodkiem handlowym, ale
réwniez istotnym centrum religijnym. Miescil sie tam konwent Braci Mniej-
szych, ktorego gwardianem byl w tym okresie Franciszek Damiani, brat $w. Kla-
ry z Montefalco (zm. 1308)°. Foligno bylo wiec rozwijajacym si¢ dynamicznie
miastem, zanurzonym we wszystkich dobrodziejstwach, troskach i niepoko-
jach swojej epoki.

A epoka ta to okres szczytowego rozwoju $redniowiecznej cywilizacji eu-
ropejskiej, okreslany w anglosaskiej literaturze mianem ,,High Middle Ages”.
Po kilku wiekach zametu i ,,ciemnosci”, jakie zapanowaly po upadku Zachod-
niego Cesarstwa Rzymskiego, Europa znowu wzbijala sie na wyzyny cywiliza-
cyjnego, gospodarczego i kulturalnego rozkwitu. Zrédla z tego czasu wskazuja
na wielki wzrost demograficzny, ktéremu towarzyszyla postepujaca ekspansja
siedzib ludzkich, karczowanie laséw i zagospodarowywanie nieuzytkéw. W wielu
miastach przyrost ludnosci przekroczyt wielkosci z trzech poprzednich wiekow
(X-XTI) razem wzigtych, a na przetomie XIIT i XIV w. wigkszo$¢ miast osiggne-
la najwieksza liczbe mieszkancow zanotowang przed epoka nowozytna*. Naj-

' Lachance 1993: 42-43.

> Por. Sensi 1999.

*  Slynaca ze $wigtosci mistyczka, réwiesniczka Anieli, ktora zalozyta zgromadzenie poboznych kobiet,
zyjacych wedlug reguty sw. Augustyna.

*  Le Goft 1970: 247-255; Chaunu 1989: 41-49; Mundy 2001: 85-6; Power 2011: 97-98, 104.
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wigksze miasta Europy miescily sie w péInocnej Italii (wyjatkiem byl Paryz)°.
Ten wzrost demograficzny spowodowal, ze na poczatku XIV wieku liczba lud-
nosci osiggneta takie rozmiary, iz niemozliwe stalo si¢ zapewnienie jej odpo-
wiedniej ilosci pozywienia przy dwczesnym poziomie rolnictwa®.

Wzrostowi demograficznemu towarzyszyl szybki rozwoj ekonomiczny, opar-
ty na gospodarce towarowo-pienieznej, ktdry mozna by okresli¢ nawet mianem
~rewolucji monetarnej” czy ,,rewolucji rynkowej”. Z krain Lewantu naptywato
ztoto, m.in. w Toskanii odkryto nowe ztoza srebra, a zwiekszona podaz kruszcow
umozliwila bicie monety na wielkg skale, skutkiem czego u schytku XIIT wieku
praktycznie wszystkie transakcje odbywaly si¢ juz przy uzyciu monet. W Italii
pojawiaja si¢ pierwsze banki i kompanie handlowe, finansisci udzielaja réznych
pozyczek i kredytow, pojawia si¢ skrypt dtuzny (pozniejszy weksel)”. W XIII wie-
ku rozkwital tez przemyst, zwlaszcza sukienniczy, a takze budownictwo i ustugi
transportowe, rozbudowywano miasta, ozywione handlem i bogactwem, a kup-
cy sprowadzali pigkne i cenne towary ze Wschodu poprzez Lewant i drogi mor-
skie kontrolowane teraz przez okrety poteg morskich Wenecji, Genui i Pizy®.
Wroskie statki handlowe wyptywaly poza Morze Srédziemne, do Anglii i Ni-
derlandéw. Europa stala si¢ zintegrowanym obszarem gospodarczym, co osta-
tecznie doprowadzito do narodzin rynkowego kapitalizmu’®.

W czasach tych utrwalil si¢ podziat spoleczenstwa na stany oraz jego hierar-
chizacja. Poszczegolne grupy spoleczne zyskaly §wiadomo$¢ swojej odrebnosci
i tozsamosci". Zmienita sie tez organizacja rodziny - od ,,wielokomdrkowych”
struktur o charakterze patriarchalno-rodowym do ,malej rodziny”. Podwyz-
szyl sie tez wiek zawierania malzenstw (Srednio z 18 do 20 roku zycia)". Podczas
gdy w pierwszych wiekach sredniowiecza zycie ludzkie toczylo sie na matych,
odizolowanych obszarach, skutkiem przemian wieku XII i XIII powstal ,,$wiat
o zaludnieniu cigglym obejmujacym setki kilometréw, §wiat pelen dzwonnic,

Le Goft podaje (1970: 292), ze Paryz miat prawdopodobnie ok. 80 000 mieszkaficow, a miasta najwaz-
niejsze, takie jak Brugia, Gandawa, Tuluza, Londyn, Hamburg migdzy 20 000 a 40 000. O rozwoju
miast zob. tez Mundy 2001: 262-271.

¢ Power 2011: 123.

7 Ibidem: 101-120; Chaunu 1989: 70-76.

8 Mundy 2001: 92.

®  Barber 1993: 60-82; Power 2011: 115-125.
1 Tbidem: 62.

' Chaunu 1989: 63-64.
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swiadkow cieplej obecnosci, symbolow modlitwy, ktéra plynie z ziem ludzi™.
Dopiero wiek XIV miat doprowadzi¢ do kryzysu i zalamania si¢ tego swiata. Tym-
czasem za$ na blasku wieku XIII nie kfadly sie jeszcze cieniem straszne lata glo-
du, zimna i kataklizmow, ktore mialy zaczgé niszczy¢ populacje Europy w XIV
wieku, jeszcze nie nadszedt wielki gtéd roku 1315 ani Czarna Smier¢ lat 1347-
1353, ktéra miata wytracic¢ jedng trzecig mieszkancow Christianitas®.

Wcigz jeszcze napdr $wiata islamu powstrzymywany byt przez europejskie
rycerstwo, a fragmenty Ziemi Swietej, odzyskane z rgk muzutmanskich dzieki
krucjatom, pozostawaly przez wigkszos¢ XIII wieku pod kontrolg Zachodu. Po-
jawiac sie tez zaczeta z wolna §wiadomos¢ tozsamosci narodowej, a jezyki ro-
dzime dochodzily do glosu w pismiennictwie, obok taciny, tradycyjnej mowy
uczonych i poetéw. Europa stala sie jednoscig kulturows, a ambitni papieze, jak
Innocenty III (1160-1216) czy cesarze, jak Fryderyk II Hohenstauf (1194-1250),
marzyli réwniez o uczynieniu jej jednoscia polityczng, pod patronatem czy to
Nastepcy $w. Piotra, czy to Swigtego Cesarza Rzymskiego. Papiestwo i Cesar-
stwo, tiara i korona, toczyly walke o prymat.

W XIII wieku rozkwitajgca architektura gotycka dociera do Italii, Giotto
(1266-1337) i Cimabue (1240-1302) ozdabiajg swoimi pieknymi freskami bazy-
like $w. Franciszka w Asyzu, miejsce szczegdlne w zyciu $§w. Anieli, gdyz doszlo
w nim do spotkania, dzigki ktéremu historia dowiedziala si¢ o jej istnieniu. Jest
to epoka, w ktdrej Dante Alighieri (1265-1321) pisze Boskg komedig, nie w pa-
nujacej dotad wszechwladnie facinie, ale we florenckim dialekcie. Rozwijajg si¢
wielkie, europejskie uniwersytety, w Bolonii i Padwie, w Paryzu i Oksfordzie,
gdzie filozofowie i teologowie toczg zazarte spory. Docieraja do Europy pisma
greckich filozoféw, a muzulmanie, zydzi i chrzescijanie starajg si¢ zrozumie¢
i komentowa¢ mysl tego, ktorego $wiat srddziemnomorski nazywa ze czcig Filo-
zofem - Arystotelesa ze Stagiry. Swoje wielkie syntezy teologiczne tworzg wte-
dy wielcy uczeni i wyktadowcy paryskiego uniwersytetu, $w. Tomasz z Akwinu
(1225-1274) i $w. Bonawentura z Bagnoregio (1217-1274).

Pierwszy byl dominikaninem, drugi - franciszkaninem, generatem za-
konu. Oba te zgromadzenia, tzw. zebracze, pojawily sie rowniez w tej epoce ze-
nitu $redniowiecznej Europy. Powstaly jako wyraz glebokiej potrzeby pokuty,
osobistej relacji z Bogiem, odnowy ewangelicznych idealéw i obrony chrzesci-
janskiej prawdy przed mnozacymi si¢ herezjami. Bracia ,kaznodzieje” (ordo pra-

2 Tbidem: 43.

B Wiek XIV mial przynie$¢ zahamowanie nieprzerwanego od pieciu stuleci wzrostu demograficznego,
zmiany klimatyczne - ozigbienie i wilgotnienie klimatu, gtéd i epidemie. Por. Chaunu 1989: 41-50.
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edicatorum) i ,mniejsi” (ordo fratrum minorum) pierwotnie mieli by¢ nie tylko
blisko ewangelicznych zrddet, ale i blisko zwyktych ludzi, a z dala od poteznych
opactw i biskupich patacéw, z dala od bogactwa i wladzy. Zmarly na poczatku
XIII stulecia Joachim z Fiore zapowiadal, ze bliskie jest nadejscie trzeciej wiel-
kiej epoki w historii zbawienia: po epokach Ojca i Syna, nadchodzi oto epoka
Ducha, w ktdrej wszyscy ludzie zyli bedg w blisko$ci Boga, ale zanim si¢ to sta-
nie, Kosciot bedzie musiat stoczy¢ apokaliptyczng walke z Antychrystem i Be-
stig. Dante umieszcza tego kontrowersyjnego pozniej proroka w Raju'.

Idee Joachima z Fiore podjeta powstata w tonie zakonu franciszkanskiego
grupa, okreslana mianem spirytualow". Konwent w Foligno byl jednym z waz-
nych centréw tego ruchu, starajacego sie o gorliwe i dostowne zachowywanie
reguly i przykladu zycia $w. Franciszka, zwlaszcza w kwestii ubdstwa. Najwaz-
niejsi przywodcy spirytualéw byli réwiesnikami Anieli z Foligno - warto wy-
mieni¢ chocby takie postacie, jak Jan Piotr Olivi (1248-1298), Aniot z Clareno
(1245-1337) czy - nieco mlodszy od nich — Hubertyn z Casale (1259-1338). Ten
radykalny nurt juz wtedy byt réwnie fascynujacy dla wiernych, co podejrzany
i kontrowersyjny dla czesci autorytetow koscielnych. Juz po $mierci Anieli, za
pontyfikatu Jana XXII, narastajacy konflikt miat doprowadzi¢ do otwartej woj-
ny i wreszcie do kleski dazen spirytuatéw. Poki co jednak, za jej Zycia, byli oni
pelni nadziei, a w 1294 roku wybrany zostal papiezem pobozny mnich Piotr
z Morrone, ktory jako Celestyn V byl przez czas swego pontyfikatu (trwajacego
zaledwie kilka miesiecy'®) nadziejq spirytuatéw, zapowiadanym przez Joachima
z Fiore papiezem ,anielskim”, znakiem nadchodzgcej ery Ducha.

4 Zob. Mundy 2001: 323-325; McGinn 1994: 337-341; Madigan 2015: 249-250.
> Mundy 2001: 373-380; Barber 1993: 182-183; McGinn 1998: 120-132; Madigan 2015: 254-256.

'8 Wybér Piotra z Morrone na Stolice Piotrowg byl, jak pisze Barber, najbardziej niezwyktym wyborem
w calym XTII wieku (1993: 114). Madigan z kolei twierdzi, ze Celestyn V byl najbardziej niewtasciwym
kandydatem na papieza w tym okresie (2015: 370), Logan nazywa go latwowiernym i naiwnym (Logan
2013: 240). Celestyn wjechal do Rzymu na osle. Za jego krotkiego pontyfikatu kuria rzymska znalazta
si¢ w stanie chaosu i dezorganizacji, a sam papiez byt ,nieSwiadoma marionetky” sycylijskich Andega-
wenow (ibidem). Jego wybor poprzedzony byt okresem dwuletniego interregnum, poglebiajacego za-
réwno desperacj¢ kardynalow, jak i przekonanie franciszkanskich spirytuatow, ze Kosciot znalazt sie
w kryzysie, od ktérego ocali go wyltacznie zapowiadany przez Joachima z Fiore papiez anielski. Z na-
dejsciem grudnia 1294 roku Celestyn pozostawil sprawy papiestwa w rekach kardynaléw, oddajac sie
samotnym adwentowym rekolekcjom, jak to bylo jego zwyczajem. Gdy wzbudzilo to zrozumiate kon-
trowersje w kurii, 13 grudnia papiez po prostu zrzek! si¢ urzedu. Mozna sobie wyobrazi¢ reakcje $ro-
dowiska spirytualow, gdy papiezem zostal wybrany Benedykt Gaetani, wloski arystokrata, ktory trzy
dni po swym wyborze uniewaznil wszystkie zarzadzenia Celestyna (Manselli 2006: 175). Ponadto, no-
wo wybrany papiez, Bonifacy VIII, trzymal Celestyna w areszcie domowym w Castel Fumone, oba-
wiajac sie catkiem stusznie, Ze moze on zostaé wykorzystany przez opozycje. Swiety pustelnik zmart
niedtugo potem, w 1296 roku.
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Rozwdj demograficzny, ekonomiczny i postepujaca urbanizacja powodowaly
tez, Ze coraz wiecej 0sob sposrod swieckich, zaréwno mezczyzn, jak i kobiet, uczy-
lo sie czytac i pisa¢ oraz otwieraly sie przed nimi mozliwosci edukacji. W wie-
kach X-XIII nastapil blisko czterokrotny wzrost liczby osob potrafigcych czytaé
i pisac"”. Wyksztalcenie przestalo by¢ domeng duchownych i klasztoréw, ktére
dotad byty niemal wylgcznymi centrami kultury. Zanika¢ zaczela ,bariera sa-
kralizacji” miedzy pismiennymi i wyksztalconymi §wieckimi a kulturg ducho-
wienstwa'®. Ludzie czytajacy i piszacy w jezykach rodzimych mieli coraz wigksze
wymagania, z ktérymi Kosciot musiat sobie jako$ radzi¢, totez przedmiotem
refleksji staly sie kwestie duszpasterskie, m.in. podczas Soboru Lateranskiego
IV w 1215 roku. Tworzyta si¢ bowiem warstwa ludzi $wieckich, bardzo zblizo-
nych do kultury koscielnej, ktora nie chciata si¢ juz zadowoli¢ ,,bierng kulturg
religijng zwyklego uczestnictwa”™.

Wplywalo to nieuchronnie na glebokie zmiany w religijnosci i duchowo-
$ci. W XIII wieku pojawilo si¢ zjawisko okreslone przez Bernarda McGinna
mianem ,nowej mistyki”. Ten wybitny badacz chrzescijanskiego mistycyzmu
wskazuje na trzy znaczgce, nowe elementy, ktdre pojawiajg sie w kulturze du-
chowej XIII stulecia®. Po pierwsze, s3 to nowe relacje miedzy swiatem a klasz-
torami. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa duchowos¢, a w tym mistyka,
rozwijaly sie w srodowiskach mnichow, ktdrzy stanowili elite, zyjaca z dala od
$wiata. Do konca XII wieku do$wiadczenia mistyczne i refleksja nad nimi po-
jawialy si¢ zasadniczo tylko w obrebie klasztorow, gdzie wyksztalceni mnisi,
rzadziej mniszki, studiowali Pismo Swiete oraz klasyczna filozofi¢ i literature. Ty-
powa formg modlitwy byta lectio divina, czyli modlitewne i medytacyjne odczy-
tywanie, a nastepnie ,,przezuwanie” stéw Pisma Swietego. W kontekscie takiej
modlitewnej lektury Biblii, jako jej naturalne ukoronowanie, pojawiata sie con-
templatio, czyli bezposrednie widzenie i odczuwanie obecnosci Boga. Wiek
XIII natomiast to poczatek procesu rosngcej — z braku lepszego stowa - ,,de-
mokratyzacji” czy ,egalitaryzacji” mistyki, w tym sensie, Ze stawala sie ona
w wigkszym stopniu dostgpna takze dla $wieckich, zyjacych poza klasztorami,
nierzadko pozbawionych glebokiego wyksztalcenia teologicznego i filozoficz-
nego. W swiadomosci spolecznej przestalta by¢ konieczna ,ucieczka” ze swia-
ta do klasztoru, by mozna bylo doswiadczy¢ obecnosci Boga, a srodowiskiem,

17" Chaunu 1989: 81.

18 Tbidem: 82. Por. tez Mundy 2001: 28-35.
¥ Chaunu 1989: 82-83.

2 McGinn 1998: 12.
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gdzie mogto to nastapi¢, stalo sie réwniez codzienne zycie”'. Chaunu pisze, ze
mistycy pojawiac si¢ zaczeli we wszystkich stanach spoteczenstwa, a ,,potrzeba
osobistej facznosci z Bogiem i autentycznego doswiadczenia religijnego ogar-
neta $wiat ludzi swieckich.”*

Drugi element, wyrdzniony przez McGinna, to nowy typ relacji miedzy ko-
bietami a m¢zczyznami w obszarze duchowosci i mistyki. Kobiety stawaly si¢
coraz cze$ciej mistyczkami, budzac podziw i szacunek ze strony wyksztalconych
mezczyzn, ktorzy byli ich spowiednikami, przyjaciotmi lub uczniami. Szczegolng
role w sprawowaniu opieki duchowej nad kobietami o zarliwej, czgsto mistycz-
nej duchowosci sprawowaly powstale na poczatku XIII wieku zakony Zebra-
cze. Na poinocy Europy dominowali dominikanie, a w Italii - franciszkanie®.
Chaunu wskazuje dwa etapy tego procesu: pierwszym jest wyjscie mistycyzmu
z tradycyjnego, klasztornego $rodowiska, a drugim wyjscie Kosciota na spotka-
nie $wieckich mistykow, bedacych czesto ,,nieformalnymi misjonarzami”*. Naj-
ciekawszg forma tego spotkania $wieckiej mistyczki z duchownym autorytetem
jest wlagnie wspomniana intensywna relacja kobiety-mistyczki z mezczyzna-
-kaptanem, ktory umozliwial jej opowiedzenie historii duchowych przezy¢ oraz
przekazanie uzyskanej dzieki nim madrosci, w warunkach spofecznych, w ktd-
rych kobieta nie mogla publicznie naucza¢ ani glosi¢ stowa Bozego.

Przyklady takiej wspotpracy to bl. Jordan z Saksonii (zm. 1237) i Diana
z Andalo (1201-1236), Lutgarda z Aywieres (1182-1146) i Tomasz z Cantimpré
(1201-1272), ktéry rowniez opisywal zycie i doswiadczenia mistyczne Krystyny
z St. Trond (1150-1224), zwanej Mirabilis (,,Przedziwng”); Piotr z Dacji (zm. 1289)
i Krystyna ze Stommeln (1242-1312), Malgorzata z Kortony (1247-1297) i Giun-
to Bevignati (zm. przed 1318) czy relacje Humiliany Cerchi (1219-1246) z jej
spowiednikiem, Michalem, opisane przez Wita z Kortony®. Jak wskazuje John
Coackley, stosunek tych mezczyzn do mistyczek, w ktorych zyciu uczestnicza
i $wiadcza o nim, byt zlozony, paradoksalny nawet. Z jednej bowiem strony, wspo-
mniani duchowni reprezentujg wobec kobiet autorytet Kosciota, sg nieodzow-
nymi szafarzami jego sakramentdow, zwlaszcza pokuty i eucharystii (ktore staja

2 Beginka Ida z Leeuw (1201 - 1273) opisywana jest jako zyjaca w $wiecie, we wlasnym domu, lecz nie
na sposob $wiecki. Dom prywatny staje si¢ tak samo jak klasztor miejscem kontemplacji (Vita B. Idae
Lewensis 1.6).

2 Chaunu 1989: 123.

# Coackley 1991: 445-447; Madigan 2015: 219-223. Por. tez Lachance 1993: 41-42; De Libera 1999: 362.
2 Chaunu 1989: 124.

»  Coackley 1991: 447-448.
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si¢ w tym czasie coraz wazniejszg czeécig Zycia duchowego). Sa ich spowiedni-
kami i kierownikami duchowymi, dbajgcymi o ortodoksje i moralnos¢. Z dru-
giej za$ strony, zazwyczaj sg gleboko zafascynowani swoimi podopiecznymi,
podziwiajg je i czcza, przekonani, ze dostapity one bezposredniego, wyjatko-
wego kontaktu z Bogiem i stopnia uswigcenia, ktére sa czyms$ dalekim od ich
wlasnego do$wiadczenia duchowego®. Czesto bywa wiec tak, ze to kobiety sta-
ja si¢ ich mistrzyniami, a oni przyjmujg role ucznioéw i przekazicieli madrosci,
ktora mistyczki otrzymaly od Boga.

Pomimo ogromnej w XIII wieku liczby tekstow opisujacych doswiadczenia
mistyczne kobiet Bernard McGinn zajmuje stanowisko krytyczne wobec prob
mowienia o specyficznie ,,kobiecej” (w opozycji do ,,meskiej”) duchowosci czy
mistyce tamtego okresu. Takie proby sa charakterystycznych dla literatury fe-
ministycznej i ,genderowe;j”. McGinn wskazuje, ze rola kobiet w mistyce staje
si¢ rzeczywiscie w tym okresie dominujgca, czemu towarzysza nowe, wczesniej
marginalne formy doswiadczenia Boga®. To juz nie kontemplacja osiggana po-
przez studiowanie Pisma Swietego, ale osobiste spotkania z Jezusem i $wietymi
oraz to, co McGinn nazywa ,wybuchem wizjonerstwa*®. Widzenia zmysto-
we czy wyobrazeniowe, polegajace na ogladaniu Jezusa i rozmowie z Nim, by-
ly do tej pory, wedle powszechnie przyjetej klasyfikacji Augustyna, uwazane
za nizsza forme doswiadczenia niz visio intellectualis, czyli intuicyjne uchwy-

*% Uprzywilejowane, wyjatkowe i odlegle od ich wtasnego doswiadczenia” (Ibidem: 450).
¥ McGinn 1998: 25-26.

# Warto zwrdci¢ uwagg, ze juz Bernard z Clairvaux uwazal, ze w tym zyciu bardzo rzadka jest czysta

posta¢ Augustynskiej visio intellectualis, gdyz doswiadczeniom Boga zazwyczaj towarzysza zmystowe
obrazy, ktére ukazuja duszy aniotowie. Do§wiadczenie mistyczne jest wigc mieszaning widzenia in-
telektualnego i wyobrazeniowego (zob. McGinn 1994: 210). Bonawentura byt bardziej nieufny wobec
widzen: ,,dlatego takich wizji nalezy bac sig raczej niz ich pragna¢” — pisze w Commentarius in Libros
Sententiarum 111 d.9, a.1, q.6, Doctoris seraphici S. Bonaventurae opera omnia, Quaracchi 1882-1902,
vol. 3, s. 21a. (Zaréwno w niniejszym Wprowadzeniu, jak i w objasnieniach do przekladu, tytuty dziet
tacinskich podaje w oryginale, tytuly dziet w jezykach rodzimych w dostepnym przektadzie lub, je-
§li go brak, w oryginalnym brzmieniu. W przypadku wskazania miejsca, ograniczam si¢ do numeru
ksiegi lub/i rozdziatu w tekscie, natomiast w wypadku cytatu podaje réwniez strone dostepnej edy-
cji krytycznej - jedli takowa istnieje - w przypadku dziet taciniskich oraz strone dostepnego wydania
przekiadu tekstu w przypadku dziet w jezykach rodzimych. W tym ostatnim przypadku, pelny adres
bibliograficzny podaje tylko za pierwszym razem - pézniejsze wskazane numery stron odnoszg sie za-
tem zawsze do edycji wymienionej w pierwszym odnosniku. Wydania zrédet odnalez¢ mozna réwniez
w koricowej bibliografii, w sekcji ,,Zrédta”. Wszystkie cytaty z dziel faciriskich s3 w moim ttumacze-
niu, nawet jesli istnieja dostepne przektady, jak w przypadku niektorych dziet Augustyna lub Bona-
wentury).
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cenie Boga przez intelekt?. Teraz jednak zaczynajg by¢ najczestszg forma kon-
taktu z Bogiem.

Zaréwno Evelyn Underhill, jak i niemal wiek pozniej Bernard McGinn zwra-
caja uwage, ze warto myslec o §redniowiecznych ,wizjach” niekoniecznie jako
o nadprzyrodzonych objawieniach zsylanych przez Boga, co raczej jako o bar-
dzo zywych ,wizualizacjach”, zrodzonych z intensywnej medytacji bazujacej
na sakralnych obrazach, albo jak o swego rodzaju ,snach na jawie”. Mialy one
gleboko estetyczny wymiar, totez Underhill nazywa je ,zywymi artystyczny-
mi rekonstrukcjami”®. Mozna dostrzec zaréwno w czestotliwosci, jak i w tresci
zmystowych widzen tej epoki slady coraz wigkszej dostepnosci obiektow sztuki
sakralnej dla prywatnego uzytku §wieckich poza kosciotami (np. w domach)".
Réwniez kaznodzieje 6wczesni starali sie przyblizy¢ swieckim wiernym praw-
dy wiary poprzez emocjonalnie nasycone obrazy®.

Doswiadczenia mistyczne stajg si¢ zasadniczo bardziej zmystowe - czeste sg
to nie tylko widzenia w sensie dostownym, ale i styszenie Bozej mowy, odczucia
mistycznych zapachéw i smakéw. Cialo zaczyna w wiekszym stopniu uczest-
niczy¢ w spotkaniu czlowieka z Bogiem, doznajac rozmaitych zjawisk, takich
jak intensywne drzenia, rozkoszne lub bolesne odczucia, lewitacja, zastyganie
bez ruchu. Fenomeny duchowe staja si¢ tez bardziej ,,przesadne” i ,,ekscentrycz-
ne”, w tym sensie, iz mistyczKki tej epoki zachowujg sie w sposdb zdumiewajacy,
niekiedy gorszacy czy przerazajacy, nie mieszczacy sie w konwencjach swych
(i naszych) czasow®.

Na przyklad, Malgorzata z Kortony widziana byla pewnego razu w koscie-
le, w pozyciji takiej, jakby byla przybita do krzyza. Pograzona w jednosci z Bo-
giem, zgrzytala z¢bami, konwulsyjnie zwijala si¢ jak robak, stawala si¢ blada
jak popidl, jej puls zamieral, a cale cialo zastygalo jak bryta lodu. Wszystko to
za$ mialo - w odczuciu kronikarza - charakter §wietego spektaklu (spectacu-
lum), w ktérym uczestniczyli zgromadzeni w kosciele widzowie, przy czym sa-
ma Malgorzata w sposéb oczywisty utozsamiata sie z Chrystusem i mistycznie

¥ De Genesi ad litteram 12.6.15.

% Underhill 1920: 170, 176; McGinn 1998: 30. Réwniez Chilellini Nari pisze o w podobnym kontekscie
0 »intensywnej wizualizacji” (1992: 227), a de Libera o ,,kontemplacjach teologicznych” (1999: 367).

' Lipton 2009: 274.

32

Chilellini Nari 1992: 237. Wigzalo si¢ to z ,,rewolucjg duszpasterska”, jak to okresla Madigan, tej epo-
ki i sigganiu po szersze sposoby ewangelizacji niepismiennych przewaznie §wieckich, takie jak przez
obrazy, rytualy, procesje, liturgie czy dramat religijny itd. (2015: 299-312). Morrison wskazuje na in-
spiracje ptynace z dramatycznych przedstawien Meki Panskiej (2001: 41).

¥ Zob. McGinn 1998: 25.



KONTEKST EPOKI I ZYCIE SW. ANIELI Z FOLIGNO | xvii

»odgrywala” Jego Meke*. Inna mistyczka, Douceline z Digne (1215-1274) cze-
sto widziana byla w kodciele, jak stoi godzinami, pograzona w mistycznej eksta-
zie. Gdy tamtejsi franciszkanie podnosili jej reke, trzymata te reke uniesiong az
do Nieszporéw, nie zdajac sobie sprawy z tego, co si¢ dzieje, catkowicie wchto-
nigta w Boga®. Zdarzala jej si¢ rowniez lewitacja. Roger z Prowansji (zm. 1287)
czesto doswiadczat mistycznej ekstazy w czasie odprawiania mszy Swietej, totez
bracia bali si¢ stuzy¢ mu do mszy. Niektdrzy sadzili, ze jest szalony*.

Dlugotrwate doswiadczenia ekstazy czy catkowitego pochloniecia przez Bo-
ga s3 o tyle nietypowe, ze wczesniejsza, monastyczna tradycja uznawala, ze tego
typu stany mistyczne, w ktorych traci si¢ kontakt z cialem i zmystami, sg rzad-
kie i trwajg bardzo krétko. W XI wieku Jan z Fécamp (zm. 1079) pisal o naj-
wyzszej kontemplacji: ,,rzadka to godzina i krotkie jej trwanie”, co powtdrzyt
wiek pozniej wielki mistrz duchowosci §w. Bernard z Clairvaux (1090-1153)".
W XIII wieku zaczynamy napotykac relacje mistyczek i ich opiekunéw ducho-
wych o stanach mistycznych trwajacych godzinami czy nawet calymi dniami*®.
Jest to wbrew rozpowszechnionym takze i dzis stereotypom, w mysl ktérych do-
$wiadczenie mistyczne to zawsze jakis chwilowy ,,przebtysk”. To juz nie ,,prze-
btysk” ani nawet nie okresy tradycyjnej modlitewnej lektury Pisma Swietego,
ale cale zycie codzienne mistyczek zaczyna by¢ przeniknigte niezwyklymi, po-
teznymi doswiadczeniami Boga, wyrywajacymi je czesto z normalnego funk-
cjonowania, budzacymi przerazenie, zgorszenie lub podziw otoczenia.

Trzecim wreszcie elementem, na ktdry zwraca uwage McGinn, jest nowy
jezyk uzywany do opisu doswiadczenia mistycznego. Przed XIII wiekiem do-
minuje poglad, Ze mistyczne zjednoczenie z Bogiem to unitas spiritus, bycie
»jednym duchem z Bogiem”. Ta fraza sw. Pawla (1 Kor 6, 17) rozumiana byla
jako zjednoczenie woli ludzkiej z wolg Boza, w ktérym pozostaje jednak wyraz-

*  G. de Bevegnati, Legenda de vita et miracolis beatae Margeritae de Cortona 5.83-84, Acta Sanctorum
Februarius III, Antwerpen 1658, s. 316B.

% Salimbene de Adamo, Cronica, MGH.SS 32, s. 554.
3 Zob. Vita Rogeri 10.

7 Rara est hora et parva mora - Jan z Fécamp, Lettre a une moniale V, Un maitre de la vie spirituelle au

Xle siécle, éd. J. Leclercq, J.P. Bonnes, Paris 1946, p. 208; Sed, heu! rara hora et parva mora! — Bernard
z Clairvaux, Sermo super Cantica canticorum 23.15, Sancti Bernardi Opera, red. J. Leclerq et al., Rome
1957-1977, vol. 1, s. 148).

McGinn twierdzi (1998: 38), ze najwcze$niejszym tekstem, w ktérym pojawia si¢ bardzo dlugie do-
$wiadczenie kontemplacji, jest Vita Beatae Mariae Oigniacensis napisana przez Jakuba z Vitry, gdzie
opisuje on, jak po przyjeciu komunii Maria ,tak byta oderwana od zmystéw i ponad siebie porwana
w stanie ekstazy, ze po pieciu tygodniach dopiero powrdciwszy do siebie, usta otwarta” (1.2.25, Acta
Sanctorum Iunius 5, Paris 1867, s. 552E).

38
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na odrebnos¢ Boga i cztowieka, nawet jesli facza si¢ tak $cisle jak kropla wody
wlana do kielicha wina, jak $§wiatlo z powietrzem, ktdre przenika czy jak roz-
palone zelazo z ogniem*. Nowa mistyka zaczyna w odmienny sposéb opisy-
wac to zjednoczenie, méwiac o unitas indistictionis, zjednoczeniu bez réznicy,
w ktérym nie sposéb juz odréznic¢ duszy od Boga. Pojawiaja si¢ przy tym coraz
czesciej takie terminy jak ,,glebia” czy ,,otchtan”, przy czym to zaréwno dusza,
jak i Bog sa nieskonczong glebia i otchlania. Jedna glebia przyzywa druga, jed-
na otchlan pograza sie w drugiej otchlani.

Bardziej ortodoksyjne interpretacje tej niewyrazalnej jednosci duszy z Bogiem
podkreslaja, ze obiektywnie stworzenie i Stworca pozostajg zawsze nieskoncze-
nie odrebne, nawet jesli subiektywnie mistyk odczuwa, ze nie ma miedzy nimi
zadnej roznicy. Zaczynaja si¢ jednak pojawiac tez pierwsze mistyczne herezje,
wsrod ktorych najbardziej znaczacy jest ruch Wolnego Ducha®, interpretujacy
zjednoczenie bez roznicy jako $wiadectwo realnej, metafizycznej tozsamosci du-
szy z Bogiem. Wielu 6wczesnych mistykéw pozostaje jedynie mniej lub bardziej
kontrowersyjnymi wyrazicielami tej nowej swiadomosci mistycznej, niektorzy,
jak Mistrz Eckhart (1260-1328), muszg broni¢ swoich pogladéw w procesie in-
kwizycyjnym, a niektdrzy, jak réwiesniczka Anieli z Foligno, Malgorzata Pore-
te (1248-1310), plong na stosie, oskarzeni o trwanie w herezji.

Wspomniane procesy obejmuja tez zmian¢ w praktykach religijnych. Ty-
powym zjawiskiem tego okresu jest ruch beginek, czyli kobiet $wieckich, ktdre
mieszkajg razem w przeznaczonych do tego domach (beginazach)*. Wspoélnie
pracujg na swoje utrzymanie, modlg sie, a ich celem jest doswiadczenie Boga
w codzienno$ci. Istnieja rownoczesnie beginki wedrowne, bez stalego miejsca
zamieszkania czy wspdlnoty, wzbudzajace z tego powodu wieksze podejrze-
nia. Jedng z nich byla wspomniana przed chwilg Malgorzata Porete. Nieporow-
nanie wiecej podejrzen wzbudzali jednak mescy odpowiednicy beginek, czyli
begardzi, kojarzeni z biegiem czasu coraz bardziej z ruchami heretyckimi. Be-

¥ Klasyczny cytat z Bernarda z Clairvaux: ,,jak mata kropla wody wlana do wielkiej iloéci wina, wyda-
je sie by¢ wyzbyta catkowicie samej siebie, skoro i smak wina przybiera i jego barwe, i jak rozpalone,
I$nigce zelazo staje si¢ bardzo podobne do ognia, wyzute z pierwotnej i wlasciwej sobie formy, i jak
powietrze przeniknigte $wiatlem slorica przeobrazone zostaje w blask tegoz $wiatta (tak iz nie tyle by¢
rozéwietlonym, lecz by¢ samym $wiatlem si¢ zdaje), tak tez w §wietych - ludzkie uczucie jakims niewy-
razalnym sposobem roztopi sie samo w sobie i przeleje si¢, gruntownie rozptywajac sie w Bozej woli”
(De diligendo Deo 10.28, Sancti Bernardi Opera, red. J. Leclerq et al., Rome 1957-1977, vol. 3, s. 143).

Romana Guarnieri wskazuje, Ze pojecie ,ruchu” (movimiento) blizsze jest rzeczywistosci niz stosowa-
ne niekiedy okreslenie ,herezji” czy ,,sekty” (1965; 1992).

41 Simons 2009: 319-323.

40
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gardzi i niektdre formy duchowosci beginek potepione zostaly podczas zwota-
nego przez Klemensa VII soboru w Vienne w 1311-1312 roku.

Beginki spotykano przede wszystkim w péinocno-zachodniej Europie. W Ita-
lii ich odpowiednikiem jest ruch swieckich pokutnikéw, czyli szeroki nurt, ozy-
wiany idealem przemiany zycia i pogtebiania duchowosci, inspirowany gtéwnie
ideami franciszkanskimi. Z tego ruchu pokutnego wyrasta Trzeci Zakon fran-
ciszkanski, ktory uzyskuje regule i zostaje sformalizowany pod koniec XIII wie-
ku, w 1289 roku, gdy papiez Mikotaj IV wydaje bulle Supra Montem.

Sposob modlitwy tych ozywionych poszukiwaniem Boga swieckich oséb to
rzadko tradycyjne studium Pisma Swietego, wymagajace nie tylko znajomosci
laciny, ale czesto takze szerszego wyksztalcenia w zakresie siedmiu sztuk wy-
zwolonych, filozofii i teologii. Czesciej sg to formy poboznosci w mniejszym
stopniu oparte na intelekcie, a w wigkszej mierze na obrazach. Byloby jednak
bledem uznawanie takiej duchowosci za niebiblijna, gdyz ona réwniez za punkt
wyjécia ma objawienie dane cztowiekowi w Pi$mie Swietym, tyle ze forma przy-
swojenia sobie tego objawienia jest nieco inna. W centrum duchowosci XIII
wieku stoi zbawcza M¢ka Chrystusa - centralne wydarzenie Ewangelii. Jedna
z roznic polega jednak na tym, ze staje sie ona przedmiotem medytacji nie tyle
przez kontakt z subtelng siecig biblijnych fraz, z ,intertekstualng” tkaning zna-
czen dostownych, moralnych i alegorycznych, ktory to kontakt byl typowy dla
dwunastowiecznej duchowosci klasztoréw, ale przez wyobrazeniowe przedsta-
wienie cierpigcego Boga-Czlowieka, wywolujace gleboki rezonans emocjonalny.

Inna réznica to sposob, w jaki spostrzegana byla w tym okresie posta¢ umie-
rajacego na krzyzu Chrystusa. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa dominu-
je perspektywa Jego triumfu nad grzechem i $miercig*>. Chrystus byl Krolem,
a Jego cierpienia, upokorzenia i §mier¢ s elementem wojennej strategii, ktéra
ostatecznie pokonata sily Nieprzyjaciela. Krzyz jest polem bitwy, na ktérym ten
boski Wojownik zadaje mu miazdzacy cios. Nie znaczy to, ze duchowos¢ chrze-
$cijanska pierwszego tysiaclecia negowala realno$¢ cierpien Zbawiciela. Niemniej
jednak zaréwno do Rzymian, jak i do walecznych Germanéw bardziej przema-
wialy triumfalne aspekty Ukrzyzowanego, tak jak do $w. Augustyna i mnichéw
medytujacych w klasztorach bardziej przemawial Chrystus jako nieskonczone
Stowo Boze, Madro$¢ Przedwieczna, niz staby, ponizony i opuszczony Czlo-
wiek. Nacisk na Bostwo Jezusa byt zreszta tak ogromny w pierwszym tysiacleciu
chrzescijanstwa, ze dopiero w XII wieku, np. u Bernarda z Clairvaux, pojawia

2 McGinn 1994: 20.
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si¢ wyraznie motyw ,.cielesnej milosci” stodkiego Czlowieczenstwa Syna Bo-
zego®. Rowniez jego przyjaciel, Aelred z Rievaulx (1110-1167), kfad} nacisk na
ten wlasnie aspekt osoby Chrystusa*:.

W nastepnym stuleciu rozbudowane wyobrazenia M¢ki zajmujg central-
na pozycje, interpretowane w kontekscie stabosci, ubdstwa, pokory i ponize-
nia. Znaczacy jest tu wplyw $w. Franciszka, tego alter Christus, pierwszego
stygmatyka, ktdrego relacje z cierpigcym Jezusem uwazano za wyjatkowa™®.
Idac za tym, Bonawentura uczynil Krzyz bramg do wszelkiego autentyczne-
go doswiadczenia mistycznego — medytacja Meki Panskiej, wyobrazanie so-
bie i rozmyslanie nad ranami Chrystusa, doznanymi przez Niego ponizeniami
i cierpieniem staje si¢ najbardziej typowym sposobem modlitwy prowadzacej
do zjednoczenia z Bogiem®.

Jesli dodamy do tego nowg, cielesna i zmystowa wrazliwos¢ duchows, zro-
zumiemy, dlaczego widzenia umeczonego Chrystusa, w ktorych mistyk dotyka
Jego ciala, pije Jego krew czy odczuwa Jego bol, staja si¢ tak czestym motywem
dos$wiadczen wizjonerskich XIII wieku?. Ich dostownos¢, wyrazistos¢ stano-
wi niekiedy duze wyzwanie dla wrazliwosci naszych czaséw, zdominowanych
przez ideologi¢ zaprzeczania realnosci cierpienia i $mierci*. Mistycy tego okre-
su dokonuja jednak sublimacji cielesnosci i zmystowosci Krzyza: krew Chry-
stusa pozostaje krwig, ale jej smak jest ,,przedniejszy od wina” (Pnp 1, 2), Jego
skrwawione, posiniaczone, pohanbione cialo jest realnie udreczonym cialem,
ale mistyczka czy mistyk sredniowieczny na widok tego ciata wotaja: Tys naj-
piekniejszy z synow ludzkich, wdzigk rozlat si¢ na twoich wargach (Ps 45, 3).

8 Czlowieczenstwo Chrystusa jest dla Bernarda droga do poznania tego, ktory sam w sobie jest catkowi-
cie (omnino) niepojety (incomprehensibilis), niedostepny (inaccessibilis), niewidzialny (invisibilis) oraz
niemozliwy do pomyslenia (inexcogitabilis) (Sermo in nativitate B.V.M. 11, vol. 5, s. 282). Milo$¢ ciele-
sna (amor carnalis) do Jezusa musi si¢ jednak rozwijac i stawac coraz bardziej duchowa: ,Dobra jest ta
milo$¢ cielesna, przez ktora zycie cielesne zostaje wykluczone, a §wiat potepiony i zwyciezony. Poste-
puje ona za$ w tym dziele, gdy staje si¢ rozumna; doskonali si¢ zas, gdy osiaga stan duchowy” (Sermo-
nes super Canticum canticorum 20.9, vol. 1, s. 120).

O amor carnalis u Aelreda zob. McGinn 1994: 314.

# O tej zmianie perspektywy z Chrystusa-Kréla lub Sedziego na cierpiacego Czlowieka por. Chillelini
Nari 1992: 243-244.

1 Itinerarium mentis in Deum 7.2.

7 Sztuka Owczesna stawala sie coraz bardziej naturalistyczna, za sprawg koncentracji na milosci do Czto-

wieczenstwa Chrystusa (Lipton 2009: 267).

# Znakomicie pokazuje to zderzenie prawdy chrzescijanstwa o cierpieniu ze wspolczesna ucieczka od

niego Julia Kristeva (2010: 121-124). Widac¢ to bylo réwniez w dyskusji nad Pasjg Mela Gibsona.
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W takim oto $wiecie przyszla na $§wiat i wychowala si¢ $w. Aniela z Foli-
gno, o ktoérej zyciu wiemy bardzo niewiele, a wszystkie niemal informacje czer-
piemy z przypisywanej jej Ksiegi blogostawionej Anieli z Foligno®. Urodzita si¢
w Foligno, przypuszczalnie w roku 1248 lub 1249. O jej zyciu do 1285 roku nie
wiemy prawie nic®. Bez watpienia nalezata do rodziny zamoznej, ktdra stac by-
lo nie tylko na wygodne, nawet luksusowe zycie, ale posiadajacej, oprécz domu
w samym Foligno, réwniez kilka wiejskich posiadlosci. Nie wiemy, czy byla to
rodzina mieszczanska czy szlachecka.

Nie wiemy takze, czy Aniela odebrala jakas edukacje, a jesli tak - to jaka. Nie
jest to wykluczone, biorgc pod uwage wspomniane wczesniej procesy wlaczania
zamoznych os6b $wieckich do uczestnictwa w wysokiej kulturze swoich cza-
sow”'. Uczeni jednak sa podzieleni w kwestii tego, czy Aniela potrafila czytac
lub pisac¢ oraz czy znata facing>. Niektore jej wypowiedzi wydajg si¢ wskazywac

* Jacques Dalarun w 1995 roku opublikowat artykut o prowokacyjnym tytule: ,,Angele de Foligno a-t-elle
existé?” (,,Aniela z Foligno - czy istniala naprawde?”) zwracal w nim uwagg na to, ze poza wzmianka
Hubertyna z Casale w prologu do jego dzieta Arbor vitae crucifixae lesu (napisanego w 1304-1305 ro-
ku - zob. Guarnieri 1999: 258) nie ma zadnych $ladéw istnienia Anieli z Foligno. Argumentacja Da-
laruna zmierza w kierunku tezy, ze nawet jesli zyta w XIII wieku w Foligno pokutnica franciszkanska
o imieniu Aniela, ktéra zmarta w opinii $wietosci, to Aniela, o ktérej méwi tekst sredniowiecznego
Liber, zawierajacego dwie zasadnicze czesci — Memoriale oraz Instructiones, jest ,postacia literacky”
(Dalarun 1995: 75), a sama ksiega jest ,,mistyczna opowiastka stworzona przez grupe franciszkanskich
spirytuatéw” (94), stworzong zwlaszcza przez dwie postacie: Hubertyna z Casale i tajemniczego ,,bra-
ta A”. Niektorzy badacze zgadzaja si¢ z francuskim uczonym (np. Bruno Clément konsekwentnie pi-
sze nie 0 Anieli, ale o ,wiernej Chrystusowe;j” i ,anonimowym bracie” - Clément 1999: 169, por. tez
Guarnieri 1999), ale wiekszos¢ z nich traktuje teze Dalaruna jako intelektualng prowokacje, ukazuja-
ca trudnodci historycznej rekonstrukeji rzeczywistosci ukrytej za sredniowiecznym manuskryptem.

50 Zdaniem feministycznej uczonej, Tiziany Arcangeli, powinni$my na tym ,,nic” poprzestaé, gdyz wszel-
kie rekonstrukgje zycia Anieli stanowig agresywna probe mezczyzn, by ,,przystosowac jej zycie do za-
chodnich, meskich paradygmatéw, w ten sposob nie dostrzegajac naleznej wartosci w jej pismach”
(Arcangeli 1995: 58). Szczegdlng irytacje tej autorki wzbudzit Lachance, spekulujac, ze Aniela - po-
dobnie jak wigkszo$¢ kobiet tamtych czaséw - wyszta mlodo za maz, miata kilku synéw i mieszka-
fa z rodzing (Arcangeli 1995: 55-56). Lachance nie dokonuje jednak wielkiego naduzycia, a odrobina
spekulacji jest niemal konieczna przy tak niewielu informacjach, ktérymi dysponujemy. Mniej w tym
kontekscie zrozumiale i pozbawione podstaw sg rozwazania Blocka, ktory pisze — przypuszczalnie
nawigzujgc do Menesto (2013: xxviii) - ze do nawrdcenia Anieli doprowadzily trzesienia ziemi, trzy
przegrane wojny Foligno z Perugia oraz ,huragan, ktéry zrzucil wiekowe deby rosnace na zboczu gér
w poblizu miasta” (Block 2015: 154).

Mundy pisze, ze patrycjat miejski (sposrod ktérego wywodzita sie przypuszczalnie Aniela) przewaz-
nie znal facing (2001: 32). Czgéciej jednak mezczyzni niz kobiety.

51

52 Thier i Calufetti pisza, ze watpliwe jest, czy umiala czyta¢, a jeszcze mniej prawdopodobne jest to, ze

umiala pisac (1985: 26). Z drugiej strony, w opinii Lachance’a, umiejetnos¢ czytania u Anieli nale-
zy uznac za raczej pewna, natomiast bardziej watpliwe jest, czy umiata pisa¢. Uczony sigga do dru-
giej czgdci pism Anieli, do Instructiones, wskazujac, Ze zamieszczone tam jej listy potwierdzaja, iz byla
w stanie czytac i przynajmniej dyktowac listy w jezyku facinskim (1993: 16). Warto przypomnie¢, za
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na to, ze byta w stanie czyta¢ nawet po lacinie, ale jesli tak, to niezrozumiata
jest skapos¢ odniesiert do Pisma Swietego w Zapiskach®®. Giuseppe Betori zwra-
ca stusznie uwage, ze gdyby Aniela znata tacing na tyle, by czyta¢ w tym jezy-
ku, bylaby zobowigzana (zgodnie z regulg Trzeciego Zakonu) do codziennego
odmawiania Swigtego Oficjum®, a wtedy zapewne w jej wypowiedziach znala-
ztoby sie nieporéwnanie wiecej cytatow biblijnych, zwlaszcza fraz z Psalmow,
ktore - zgodnie z praktyka tamtych czaséw - w wyniku modlitwy brewiarzo-
wej ulegaly internalizacji i nastepnie byly uzywane do opisu wlasnych przezy¢
duchowych®. Odniesien do Psalméw brak jednak zupelnie. Dlatego najprawdo-
podobniej Aniela nie znala taciny, cho¢ mozliwe jest, ze jako przedstawicielka
patrycjatu miejskiego, umiala czytaé i pisa¢ w jezyku rodzimym. Pismo Swiete
znala wigc z drugiej reki, z kazan lub wizualnych przedstawien®™.

Sama Aniela twierdzita, Ze jej zycie przed nawrdéceniem w 1285 roku by-
to puste, skupione na zmystowych przyjemnosciach i wygodach, jakich mogta
mie¢ pod dostatkiem kobieta o jej statusie spotecznym®. W Zapiskach wspo-

Bourgain (1999: 146), ze dla ludzi XIII wieku nie byto zasadniczej réznicy miedzy dyktowaniem a pi-
saniem listu, totez mozna sobie wyobrazi¢, ze dyktowala Aniela po umbryjsku, a sekretarz thuma-
czyl na lacing. Pozzi uwaza, ze Aniela nie znata faciny, a by¢ moze nawet byla calkowita analfabetka
(1992: 21). Menesto zas pisze, ze ,niemal z pewnoscig umiata czyta; trudniej okresli¢, czy umiata tez
pisa¢” (2013: xxvi).

Warto zauwazyc, ze znajdujemy w tekscie Zapiskéw jedynie piec cytatéw z Biblii (por. Betori 1987: 176).

* Regula zobowigzywala do przyjmowania komunii przynajmniej trzy razy do roku (Boze Narodze-
nie, Wielkanoc i Zestanie Ducha Swigtego), codziennego uczestnictwa we mszy §wietej, obecnosci na
porannym i wieczornym, wspélnym Oficjum podczas Adwentu i Wielkiego Postu oraz odmawiania
codziennie w domu siedmiu godzin kanonicznych. W przypadku nieznajomosci taciny wymagano je-
dynie powtarzania Pater Noster i Gloria Patri (Schroeder 2006: 36, przyp. 6).

% Por. Schroeder 2006: 36. Juz Jan Kasjan (Collationes Patrum 10.11) méwi, Ze praktyka modlitwy psal-
modycznej prowadzi do tego, ze mnich juz nie recytuje cudzych stéw, ale po prostu wyraza wiasne sta-
ny duchowe stowami Psalméw.

%6 Stad zasadnicze rdznice w uzyciu tekstu biblijnego w Zapiskach w poréwnaniu do typowych dla epo-
ki praktyk rozwijajacych sie w srodowisku uniwersyteckim czy monastycznym (Bourgain 1999: 155;
Cremascoli 2009: 193). Problematyczny jest ten urywek Zapiskow, gdzie Aniela opowiada: ,,zajmowa-
fam si¢ w medytacji jednym stowem z Ewangelii, poniewaz stowo to mialo wielka godnos¢ i niezwy-
kia mitos¢. Wtedy akurat mialam w poblizu ksiazke, to znaczy mszal, i pragnelam zobaczy¢ to stowo
na pismie” (Mem. 1.20). Tekst ten dla niektorych uczonych stanowi dowdd pismiennosci Anieli i nie-
watpliwie fakt posiadania w domu mszatu jest zastanawiajacy, natomiast rownie ciekawe jest, dlaczego
Aniela méwi nie tyle, zZe chce przeczyta¢ fragment Pisma, co ,zobaczy¢” jedno stowo, jak ono wyglada
na pi$mie. Tak czy inaczej, Betori stusznie zauwaza, ze w kwestii znajomosci taciny czy w ogdle umie-
jetnosci czytania u Anieli onus probandi, a zwlaszcza wyjasnienie, dlaczego tak malo jest cytatow bi-
blijnych w jej wypowiedziach, spoczywa na tych, ktérzy twierdza, ze byla pismienna (1987: 179-182).

%7 Lachance pisze o niej: ,bogata, dumna i piekna, Aniela obdarzona byta zywa i blyskotliwg inteligen-
cja, sktonng do ironii oraz rzadka wrazliwoécig” (1993: 16).
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Prolog

1. Zaprawde, doswiadczenie wiernych widzi i dotyka Wcielonego Stowa
Zycia, namacalnie si¢ o Nim przekonuje, jak Ono samo powiada w Ewan-
gelii: ,,Jesli kto§ Mnie miluje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec moj
umiluje go i przyjdziemy do niego, i mieszkanie u niego sobie uczynimy™.
Ijeszcze: ,Temu, kto Mnie mituje, objawig siebie™.

To do$wiadczenie, jak i nauke z niego ptynaca, sam Bog daje w obfito-
$ci swoim wiernym. W ostatnich czasach, doswiadczenie to i nauke z niego
plynaca ukazal Bog poprzez jedna kobiete sposrod grona swoich wiernych,
dla pomnozenia ich poboznosci, co opisane tu zostanie w ponizszych sto-
wach, zgodnie z prawdg, cho¢ w sposéb niepelny, pomniejszony i skrocony.

Z jakiego powodu i w jaki sposéb ja, niegodny brat piszacy te stowa,
przymuszony zostalem przez Boga samego, jak wierze, do zapisywania te-
go wszystkiego i w jaki sposéb wspomniana wierna Chrystusowa przymu-
szona zostala do opowiadania, opisane jest ponizej we wlasciwym miejscu,
czyli przy okazji opowiesci o tym momencie historii, w ktérym zaczalem to
wszystko poznawac i zapisywac.

1 ]14,23.
2 714,21-22.
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Rozdzial I: Dwadzie$cia wcze$niejszych krokow

2. Pewna wierna Chrystusowa powiedziala, ze podczas rozmowy o Bogu
ze swa towarzyszka® stwierdzila istnienie trzydziestu krokéw czy tez prze-
mian, ktdre odnalazta w sobie i przez ktore przechodzi dusza, ktora poste-
puje na drodze pokuty.

3. Pierwszy krok to rozpoznanie grzechu, dzigki czemu dusza bardzo oba-
wia si¢ potepienia w piekle i dlatego gorzkie Izy wylewa.

4. Drugi krok to wyznanie grzechéw, a na tym etapie dusza wciaz odczu-
wa wstyd i gorycz. Nie czuje tutaj jeszcze mitosci, lecz tylko smutek. Opowia-
dala mi, jak to wielokrotnie przystepowala do komunii, bedac w grzechach,
gdyz z powodu wstydu nie mogta w petni si¢ wyspowiada¢. Dzien i noc su-
mienie czynilo jej wyrzuty. I gdy poprosila $wietego Franciszka, aby znalazi
jej spowiednika, ktory znat dobrze grzechy i aby ona sama mogta si¢ jemu
dobrze wyspowiadac, tej samej nocy pojawit sie jej w widzeniu stary mnich
i powiedziatl: ,,Siostro, gdybys mnie wczesniej poprosilta, szybciej tez spetnit-
bym twa prosbe. Lecz skoro poprosifas, to ci si¢ spetni”.

«I zaraz rano poszlam do kosciota Swietego Franciszka! i szybko stam-
tad powrdcitam. Wracajac, spotkalam pewnego brata, gloszacego stowo
Boze w kosciele Swietego Felicjana, a brat 6w byt kapelanem biskupa®. I na-
tychmiast postanowitam, dzieki zrzagdzeniu Bozemu, wyspowiada¢ mu si¢
z wszystkich grzechow, jesli tylko autorytet biskupi udzielit mu wladzy ich
odpuszczenia albo jesli mogt ja dla mnie od biskupa uzyskac. I dobrze si¢
przed nim wyspowiadalam. A on, wystuchawszy spowiedzi, powiedzial, ze
gdybym nie byla zadowolona z niego, moze sam przedstawi¢ wszystkie mo-
je grzechy przed biskupem. Powiedzial tez: ,,Powiadomie ci¢ o pokucie, jaka
biskup na ciebie nalozy, cho¢ ja sam moge ci grzechy odpusci¢ bez biskupa”.
Przy tym wigc kroku dusza wcigz odczuwa wstyd i gorycz, a nie czuje jesz-
cze milosci, lecz tylko smutekn.

*  Poczatkowo znana byta ona pod imieniem Pasqualiny. Jeden z kodeksow zawierajacych pisma $w. Anieli
podaje jednak, ze nazywala sie Masazuola. Zob. Wprowadzenie, s. Xxv.

Chodzi o ko$ciol §w. Franciszka w Foligno. Zostal on poswiecony w 1256, ale ulegl zniszczeniu, totez
obecnie istniejacy kosciot pochodzi z wieku XVIII.

Najprawdopodobniej chodzi o Arnolda, ,,brata piszacego te stowa”, cho¢ nie ma na to niepodwazalnych
dowodéw.
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5. Trzeci krok to pokuta, ktéra dusza podejmuje dla zado$¢uczynienia
Bogu za grzechy. A wcigz przezywa smutek.

6. Czwarty krok to rozpoznanie milosierdzia Bozego, ktére udziela du-
szy odpuszczenia grzechéw i wyrywa ja z piekta. I tu zaczyna jg Bog oswie-
ca¢, a wtedy dusza wiecej placze i smuci si¢ niz wczesniej, i usilnie stara si¢
uczynic¢ pokute jeszcze surowsza.

7. Ja, brat piszacy te stowa, powiadam, ze przy opisywaniu wszystkich tych
krokdéw nie wspomnialem o jej zadziwiajacych ¢wiczeniach pokutnych, ktére
ta wierna Chrystusowa praktykowata i o ktorych dowiedziatem si¢ dopiero
po tym, jak juz opisalem wspomniane kroki, poniewaz ona sama nie ujaw-
nita wtedy nic wigcej nad to tylko, co trzeba bylo, aby odrézni¢ poszczegolne
kroki od siebie. A ja nie chcialem zapisywac tu nawet jednego stowa wigcej
niz te, ktoére ona sama wypowiadala, cho¢ wiele z nich pominglem, nie be-
dac w stanie ich zapisac®.

8. Pigty krok to poznanie samego siebie, poniewaz dusza, cho¢ oswieco-
na tylko odrobine, nie widzi tu w sobie nic procz samych utomnosci. Wtedy
sama siebie skazuje na potepienie przed Bogiem, gdyz z pewnoscig zastugu-
je na pieklo. A wcigz otrzymuje od Boga gorzkie 1zy.

«Pojmij, ze wszystkie te kroki trwaja przez czas jakis. Stad wielkie wspol-
czucie i bol serca odczuwam na mysl o duszy, ktdra tak ocigzale, ze smut-
kiem i z tak ogromnym brzemieniem, poruszac si¢ moze ku Bogu. I stawia
bardzo malutkie kroki. A o samej sobie wiem, ze duzo czasu spedzatam przy
kazdym z tych krokow i ptakalam, a nic wigcej nie otrzymywatam. Jedynym
pocieszeniem dla mnie byto to, ze mogtam ptaka¢ na kazdym z krokéw. By-
lo to jednak gorzkie pocieszenien.

9. «Szosty krok to swego rodzaju o$wiecenie przez faske, dzieki ktorej Bog
dal mi gleboka $wiadomos¢ wszystkich moich grzechéw. I ujrzatam w tym
swietle, ze zgrzeszytam przeciw wszystkim stworzeniom, ktore zostaty dla
mnie powolane do istnienia. I mocno powracaly mi na mysl wszystkie moje
grzechy, takze na spowiedzi, na ktdrej je wyznawatam przed Bogiem. I bla-
galam wszystkie stworzenia, przeciw ktérym - jak to widziatam - zgrzeszy-
fam, aby mnie nie oskarzaly. I Bég dal mi wtedy takg taske, Ze mogtam sie¢

¢ Wyglada to na dodany pdzniej komentarz Arnolda.



6 | ZAPISKI

modli¢ z wielkim ogniem mitosci’. I wzywalam wszystkich swietych i $wie-
ta Dziewice, by wstawiali sie za mng i blagali t¢ Milos¢, ktora tak wspania-
te, wspomniane juz dobra mi wyswiadczyla, aby uczynila mnie zywa, skoro
poznalam juz, ze jestem martwa. A wydawalo mi si¢, Ze wszystkie stworze-
nia lituja si¢ nade mna i wszyscy $wieci wraz z nimi».

10. «Przy siddmym kroku dane mi bylo patrze¢ na krzyz, na ktérym ogla-
dalam Chrystusa, ktéry umart za nas. Lecz bylo to wcigz widzenie pozba-
wione smaku, cho¢ odczuwatam podczas niego wielkie cierpienie»®.

11. «Przy 6smym kroku, podczas spogladania na krzyz’, Bég dat mi gleb-
sze poznanie, w jaki sposob Syn Bozy umart za nasze grzechy. Wtedy uswia-
domilam sobie wszystkie moje grzechy z ogromnym bélem i czutam, ze to
ja sama Go ukrzyzowalam. Lecz wcigz nie rozumiatam, co byto wigkszym
dobrodziejstwem: czy to, ze wyzwolil mnie z mych grzechéw i z piekta, dajac
mi si¢ nawrdci¢ na droge pokuty, czy to, ze zostal za mnie ukrzyzowany. Lecz
w tym poznaniu znaczenia Krzyza Bog dal mi tak wielki ogien wewnetrzny,
ze stojac wowczas przed krucyfiksem, zrzucitam z siebie cale odzienie i na-
ga oddalam Mu calg siebie. I cho¢ uczynitam to z wielkim lekiem, to jed-

7 Juz u Jana Kasjana, zapisujacego doswiadczenia Ojcéw Pustyni z IV w., pojawia si¢ okreslenie

nadprzyrodzonej modlitwy jako modlitwy ,,plomienne;j” (oratio ignea) (Collationes Patrum 9.25). Opis
doswiadczenia ognia podczas kontemplacji pojawia si¢ takze u Augustyna (Confessiones 9.4.8, 9.4.11,
11.9.11), a w XII wieku u Bernarda z Clairvaux (Sermo super Canticum canticorum 49.4) i Wilhelma
od $w. Teodoryka (Meditativae Orationes 12.18).

Moéwi ona tu, oczywiscie, o smaku duchowym. Po raz pierwszy pojawia sie temat Meki Panskiej
i Ukrzyzowanego, ktéry bedzie mial fundamentalne znaczenie w calej mistycznej drodze Anieli.

Ilekro¢ mowa o ,,krzyzu” w sensie fizycznego przedmiotu, pisze to stowo malg litera, a gdy chodzi
o metonimiczne znaczenie M¢ki Chrystusa i - przez upodobnienie - cierpienia Jego uczniéow, uzywam
wielkiej litery. W tym miejscu, jak wynika z nastepnych zdan, chodzi o krucyfiks, przed ktérym modlita
sie Aniela.

Sw. Franciszek miat obnazy¢ sie publicznie na rynku w Asyzu, przed swoim ojcem, biskupem i wszystkimi
tam zgromadzonymi, Zeby wyrazi¢ swoje pragnienie zycia w ubéstwie (Tomasz z Celano, Vita prima
s. Francisci, 10-15; Bonawentura, Legenda major 2.4). Metaforyczne znaczenie nagosci bylo popularne
w czasach Anieli. Jakub z Vitry w swojej biografii beginki Marii z Oignies pisze, ze podazata ona ,naga
za nagim Chrystusem” (nudum Christum nuda, Vita B. Mariae Oigniacensis 2.5.45, Acta Sanctorum
Iunius 5, Paris 1867, s. 557E). Jakub uzyt tez okreslenia nudus nudum sequi w odniesieniu do calego
zakonu franciszkanskiego (Historia occidentalis 32). Marini przypomina, Ze to wyrazenie znajduje si¢
réwniez u Hubertyna z Casale (Arbor vitae, Prologus primus libri primi, s. 3a) i odsyla do Grégoire 1972
(Marini 1999: 326). Bonawentura wspomina o obnazeniu si¢ jako wyrazie upojenia miloécia do Boga
w De triplici via 2.10. Por. tez podobne obrazy u Mechtyldy z Magdeburga (Strumiesi Swiatta Boskosci
1.44, Mechtylda z Magdeburga, Strumien swiatta Boskosci, t. 1 i 2, przel. P.J. Nowak OFM, Krakow
2004, t. 1, s. 63): ,,Musicie by¢ ogolocona!/ Panie, a co si¢ ze mna wtedy stanie?/ Pani Duszo, jeste$cie
tak bardzo upodobniona do Mnie, Ze miedzy wami a Mna nie moze by¢ niczego. (...) Panie, oto teraz
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nak przyrzeklam Mu wtedy zachowac wieczysta czystos¢ i nie obrazi¢ Go juz
zadnym z mych czlonkéw, oskarzajac przy tym wszystkie cztonki po kolei
(to znaczy kazdy z nich osobno). I blagatam Go, aby sprawil, ze bed¢ mogta
dotrzymac tego przyrzeczenia, czyli tej czystosci wszystkich cztonkéw i zmy-
stow. Z jednej bowiem strony batam si¢ skladac t¢ obietnice, a z drugiej strony
- 6w ogien przymuszal mnie do jej zfozenia i nie mogtam inaczej uczynic».

12. «Przy dziewigtym kroku Bég dal mi faske poszukiwania, czym wiasci-
wie jest Droga Krzyzowa, bym mogta sta¢ u stop Jego krzyza, gdzie schronie-
nia szukajg wszyscy grzesznicy. I w ten sposob Bég oswiecil mnie, pokazal
mi Droge Krzyzowa i pouczy! o niej, to znaczy, dal mi nastepujace natchnie-
nie: jesli zapragne i$¢ na Krzyz, to musz¢ zdja¢ odzienie, by by¢ 1zejsza, i naga
is¢ musze na Krzyz. Oznacza to, ze powinnam wybaczy¢ wszystkim, kto-
rzy mnie skrzywdzili i zdja¢ z siebie wszystko, co ziemskie, wszystkich mez-
czyzn i kobiety, wszystkich przyjaciél i rodzicow, cala reszte rzeczy, ktére sa
w moim posiadaniu, a wreszcie takze i siebie samg powinnam z siebie zrzu-
ci¢ i da¢ moje serce Chrystusowi, ktory obdarzyt mnie tymi dobrami, i is¢
drogg ciernistg, to jest droga udreki. Wtedy zaczetam pozbywac si¢ co pigk-
niejszych z moich strojéw, wykwintnych positkéw i nakry¢ glowy. Lecz to
wcigz byto dla mnie dosy¢ wstydliwe i przykre, poniewaz nie odczuwalam
jeszcze miltosci i zytam jeszcze z moim mezem. Przeto gorzkie to bylo dla
mnie przezycie, ilekro¢ mnie obrazano i krzywdzono, a jednak znositam to
cierpliwie tak, jak umiafam.

Stalo si¢ z woli Boga, ze w tym czasie zmarfa moja matka, ktéra byta mi
wielka przeszkoda. A potem w krétkim czasie zmart moéj maz i wszyscy sy-
nowie. Poniewaz zacz¢lam juz kroczy¢ wspomniang drogg i modlitam sie¢
do Boga, by pomarli, znalaztam w tym wielka pociechg, to znaczy w ich
$mierci. I myslalam, ze skoro Bég uczynil mi to, o czym wspomniatam, to

jestem naga dusza.” A takze: ,Chyba ze ona zechce zupelnie wolna i naga/ Polozy¢ si¢ i spocza¢ w Mych
Boskich ramionach/ A wtedy rozpocznie si¢ Moja z nig zabawa.” (5.25, s. 58). Mistrz Eckhart powiada:
»jesli cheesz znalez¢ nagg nature, odpasé musza wszelkie podobiefistwa, a im glebiej przenikniesz
do wnetrza, tym blizej bedziesz bytu.” (Kazanie 51, Dzieta, przel. W. Szymona, Poznan 2013-2014,
t. 2, s. 165). Motyw nagosci ma swoje biblijne korzenie zaréwno w scenie obnazenia Chrystusa przed
ukrzyzowaniem Go, jak i z symbolika Jego ogolocenia czy ,,opustoszenia” (kenosis), o ktérym pisze
$w. Pawet (Flp 2, 5-11).
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teraz moje serce bedzie zawsze trwa¢ w sercu Boga, a serce Boga w moim
sercu»'l.

13. «Przy dziesigtym kroku pytalam Boga, co moge uczyni¢, by Mu sie¢
bardziej podobac¢, a On sam przez swg litos¢ ukazal mi sie wielokrotnie we
$nie i na jawie ukrzyzowany na krzyzu'. I méwil mi, bym wpatrywala si¢
w Jego rany, i w cudowny sposdb pokazal mi, jak wszystko dla mnie wycier-
pial; i czynil to wiele razy®”. A gdy pokazal mi, osobno i po kolei, wszystko,
co dla mnie wycierpial, powiedzial mi: ,,C6z wiec mozesz uczynic, co by to-
bie wystarczyto?”'* Podobnie tez wielokrotnie ukazal mi si¢ na jawie, lecz
w sposdb o wiele powabniejszy niz we $nie (cho¢ zawsze ukazywal mi si¢
bardzo udre¢czony) i powiedzial mi to, co wtedy, gdy spatam, ukazujac mi
swoje rany od stop az po glowe. Pokazal nawet wlosy wyrywane z brody, po-
liczkéw i glowy i wyliczyl wszystkie razy bicza, wskazujac na kazde uderze-
nie. I powiedzial: ,Wszystko to wycierpialem dla ciebie”. Wtedy w cudowny
sposob powracaly mi na mysl wszystkie moje grzechy, poprzez ktére uka-
zal mi, ze skoro ostatnio znowu smagatam Go moimi grzechami, powin-
nam przezywac z tego powodu ogromny bol. I przezywatam wtedy wigkszy
bdl z powodu moich grzechéw niz kiedykolwiek przedtem. Podobnie po-
wiedzial mi, gdy ogladalam Jego Meke: ,,C6z mozesz uczynic¢ dla Mnie, co
by tobie wystarczylo?” I wtedy wiele ptakatam i wylewatam tzy o wiele zar-

Na temat modlitwy o §mier¢ bliskich i rado$ci z niej ptynacej zob. Wprowadzenie, ss. xxiv-xxv. Podobne
watki znajdujemy w zZywotach Humiliany z Cerchi, Malgorzaty z Cortony, Michaliny z Pesaro, Juetty
z Huy czy Elzbiety Wegierskiej (zob. Newman 1995: 77-87). Blizsza analiza wszystkich wzmianek Anieli
na temat jej rodziny oraz motywu psychologicznej utraty i Zaloby w jej doswiadczeniach wskazuja
jednak, ze nie tylko daleka byla od obojetnosci w stosunku do $mierci rodziny, ale przezycie tej $mierci
bylo stale obecne, na poziomie psychologicznym, w do$wiadczeniach duchowych Anieli (na ten temat
zob. Strozynski 2013).

To pleonastyczne powtdrzenie obecne jest tez w facinskim oryginale. Pozostawiam niekiedy takie
niezrecznosci stylistyczne, gdyz nadaja swoistego kolorytu i autentyzmu wypowiedziom Anieli.

Lekcja Menesto: dicebat michi ut respicerem in plagas suas (1.13.98) ma wiecej sensu niz przyjeta
przez Thiera i Calufettiego: dicebat mihi quod ego respicerem..., zwlaszcza w kontekscie nastgpnego
zdania. Najpierw Chrystus zacheca Aniele do wpatrywania si¢ w Jego rany, a potem wyjasnia ich
znaczenie.

Paoli podkresla, ze uzycie sktadni dativus ethicus ma w tym miejscu wyraznie ironiczny wydzwiek. Jezus

pytajac: ,co by tobie wystarczylo?”, sugeruje, ze skrajne formy pokuty sg raczej potrzeba samej Anieli
niz Jego (1999: 51-52).
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liwiej niz weze$niej, tak iz tzy palily moje cialo i trzeba mi byto potem pole-
wac je wodg dla ochlodzenia»®.

14. «Przy jedenastym kroku wspomniane rzeczy sklonily mnie do o wie-
le surowszych ¢wiczen pokutnychy.

Jest to krok, ktory dlugo by trzeba opisywac, a jest on tez cudowny i trud-
ny ponad ludzkg miare (to mowie ja, brat piszacy te stowa, poniewaz pdzniej
dopiero dowiedzialem sie o jej sposobie pokuty)*.

15. «Przy dwunastym kroku, gdy wydawalo mi si¢, Ze nie moge czyni¢ wy-
starczajacej pokuty, zyjac wsrod rzeczy tego Swiata, postanowitam wszystko
calkowicie porzuci¢, by mdc czyni¢ pokute i is¢ na Krzyz, do czego zostalam
przez Boga natchniona. On udzielil mi wspomnianego postanowienia przez
swa taske i w sposob cudowny w takich oto okolicznosciach. Gdy pragne-
tam bardzo stac si¢ uboga i rozmyslatam o tym czesto z wielkg gorliwoscia,
obawiajac sig, zeby nie zdarzylo mi si¢ umrze¢, zanim stane si¢ uboga, a -
z drugiej strony - atakowana bylam przez mnéstwo pokus (dlatego, ze by-
lam mtloda i Zebranie byloby dla mnie niebezpieczne i zawstydzajace, totez
musialabym pewnie umrze¢ wtedy z glodu, zimna i nagosci, i wszyscy mi
to odradzali), wtedy, dzieki Bozemu milosierdziu, otrzymatam jakby wiel-
kie o$wiecenie w moim sercu. Wraz z tym o$wieceniem wstgpita we mnie
moc, ktdrej (jak wtedy sadzitam i nadal sadze) nie strace juz nigdy. Znaczy
to, ze w tym $wietle tak si¢ usposobifam, iz to postanowitam, ze jesli trze-
ba mi bedzie umrze¢ z glodu, nagosci czy wstydu, a moglabym dzieki temu
bardziej si¢ Bogu podoba¢ wtedy lub teraz, zadnym sposobem nie zrezygnu-
je z leku przed tymi rzeczami, nawet gdybym pewna byla, Ze cale to zfo mi
si¢ przydarzy, gdyz nawet gdyby mi sie ono przydarzyto, z radoscig bym dla
Boga umarta. I tak prawdziwie podjelam to postanowienie».

16. «W trzynasty krok wesztam dzieki cierpieniu Matki Chrystusa i §wiete-
go Jana, i blagatam, by pozyskali oni dla mnie jaki$ pewny znak, dzieki ktore-
mu zawsze i nieustannie mogtabym mie¢ w pamieci Meke Chrystusa. Wtedy
zdarzylo mi si¢, ze Bog ukazal mi we $nie serce Chrystusa i powiedzial:
»W sercu tym nie ma klamstwa, lecz wszystko jest tam prawdg”. I wydawa-

5 Tzw. dar tez jako jedna z task mistycznych znany byl juz w duchowo$ci mnichéw zyjacych na pustyni
w IV w. Tutaj pojawia si¢ dodatkowe zjawisko ,,goracych tez”.

' Uwaga Arnolda by¢ moze wstawiona pdznie;j.
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to mi si¢, ze mi si¢ to przydarzylo z tego powodu, iz wcze$niej zartowalam
sobie z pewnego kaznodziei».

17. «Przy czternastym kroku, gdy stalam na modlitwie, w sposéb bardzo
wyrazny ukazal mi sie na jawie Chrystus na krzyzu (co znaczy, iz podaro-
wal mi o wiele glebsze poznanie Go). Zawolal mnie i powiedzial mi, abym
dotknela ustami rany w Jego boku. I wydalo mi sie, ze widzialam i pitam
krew Jego, ptynaca wiasnie z Jego boku, i dane mi bylo zrozumie¢, ze w ten
sposob mnie oczyscit”. Od tamtego momentu zacze¢tam przezywac wielka
rados¢, choc rozwazanie Jego MeKki i tak przynosito mi smutek. I blagatam
Pana, bym cata broczyla krwig dla Jego mitosci, tak jak On sam to uczynit
dla mnie. I usposobilam si¢ dla Jego milosci tak, iz chciatam, aby wszystkie
moje cztonki doznaly $mierci, innej jednak niz On podczas M¢ki, to znaczy,
bardziej jeszcze haniebnej. I rozmyslalam i pragnetam, abym, jesli uda mi
si¢ znalez¢ mojg $mier¢, wolno mi bylo zgina¢ dla wiary w Niego albo dla
Jego milosci, gdyz usilnie prositam, by uczynit mi te faske (to znaczy, sko-
ro Chrystus ukrzyzowany zostal na drzewie, abym ja ukrzyzowana zosta-
fa na jednym jego kawaltku, albo w jakims$ wyjatkowo haniebnym miejscu,
albo na jakiejs wyjatkowo haniebnej rzeczy). I poniewaz nie bylam godna
umrze¢ w taki sposob, w jaki umierali $wieci, prositam, by dal mi umrze¢
w jakis bardziej haniebny sposoéb i to tak, bym znosita przy tym dtuzsza ago-
ni¢. A nie mogtam wymysle¢ $mierci dostatecznie podlej dla zaspokojenia
mego pragnienia. Dlatego bardzo cierpialam, gdyz nie mogtam znalez¢ zad-

7" UJana (19, 33-37) jest wzmianka o boku Chrystusa, z ktérego wyptyneta krew i woda. Tutaj krew odnosi
sig, oczywiscie, do sakramentu Eucharystii, ale widzenie Anieli stanowi zarazem aluzj¢ do Chrystusa
jako matki, ktora karmi mlekiem-krwig ze swej piersi (na temat motywu Chrystusa-Matki zob. Bynum
1982). Obraz picia madrosci wprost z serca Boga, kojarzony czesto ze spoczywaniem $w. Jana na piersi
Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy, pojawia si¢ w Wyznaniach $w. Augustyna (Confessiones
9.3.6). Jeden z wczesnych opisow picia Krwi Ukrzyzowanego znajdujemy u Piotra Damianiego, gdy
przytacza widzenie $w. Romualda: ,,czgsto widzialem najbardziej Zywym wzrokiem duszy Chrystusa
przybitego gwozdziami, wiszgcego na krzyzu i chciwie pilem nadstawionymi ustami kapigcg krew”
(Opusculum decimum nonum. De abdicatione episcopatus 5, PL 145, s. 432AB). Pisze o tym réwniez
Aelred z Rievaulx: ,,Niekiedy obejmuje Ciebie ukrzyzowanego czutym usciskiem i wypija tyk najstodszej
Twej Krwi” (Speculum caritatis 1.5.16, Aelredi Rievallensis Opera Ompnia, red. A. Hoste, C. Talbot,
vol. 1, CCCM 1, Turnhout 1971, s. 19). Czesto watki takie pojawiajg si¢ w mistyce mniszek z Helfty -
Matyldy z Hackeborn (1240-1298) i Gertrudy Wielkiej (1256-1302) (np. Liber specialis gratiae 2.16).
Podobny motyw obecny jest tez w pordwnywaniu Jezusa do pelikana, zgodnie z rozpowszechnionym
w $redniowieczu mniemaniem, ze ptak ten karmi swoje piskleta krwia z wlasnej piersi. Takie poréwnanie
mozemy znalez¢ w hymnie eucharystycznym Tomasza z Akwinu Adoro Te devote: ,Dobry Pelikanie,
Panie Jezu! Oczy$¢ mnie, nieczystego, Twa Krwig”.
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nej haniebnej $mierci, ktdra nie bytaby zarazem w jakis sposéb podobna do
$mierci $wietych (a takiej nie bylam w ogole godna)»*®.

18. «Przy pietnastym kroku skupiatam swa uwage catkowicie na $wietym
Janie i Matce Bozej poprzez rozmyslanie nad ich cierpieniem i poprzez bla-
ganie, aby pozyskali mi te taske, to znaczy, bym zawsze odczuwala bol Me-
ki Chrystusa albo przynajmniej — ich wtasne cierpienie”. I pozyskali mi ja,
a nawet wcigz pozyskuja. A raz jeden sprawil swiety Jan, ze poczulam bdl
najwiekszy z tych, ktore kiedykolwiek zdarzylo mi sie odczuwa¢. I Bég dat
mi zrozumied, ze $wiety Jan znosil tak wielki bol z powodu M¢ki i $mierci
Chrystusa, a takze z powodu cierpienia Matki Chrystusa, iz mialam wraze-
nie i mam je nadal, Ze byt on czyms$ wigcej nawet niz meczennikiem. Dlate-
go tez wtedy Bog dal mi pragnienie pozbycia si¢ calego majatku i tak silng
wole uczynienia tego, ze cho¢ bardzo atakowana bylam przez demona, bym
tego nie czynila i cho¢ czgsto bylam z tego powodu kuszona, i cho¢ nawet
zakazane mi to zostalo przez braci i przez ciebie®, i przez wszystkich, ktorzy
udzielali mi rad, to jednak w Zaden sposob nie moglam si¢ powstrzymac od
wszelkiego zta i dobra, ktére mogto mi si¢ przydarzyc¢ z tego powodu. I gdy-
bym nie mogla wtedy w inny sposéb wspiera¢ ubogich, pozbylabym sie cal-
kiem wszystkich mych posiadtosci, poniewaz nie wydawalo mi si¢, ze moge
cokolwiek dla siebie zatrzymac, bez powaznego obrazenia Boga. A jednak
dusza moja wcigz tkwila w goryczy z powodu swych grzechéw i nie wiedzia-
tam, czy wszystko, co uczynitam, podoba si¢ Bogu. Lecz wolalam, gorzko
placzac: ,Panie, jesli jestem potepiona, wcale nie bede mniejszej czynita po-

18 Przyklad nadmiernej gorliwoéci Anieli wpisuje si¢ w typowg dla jej epoki mistyczng przesade, ptynaca
z ogromnej mito$ci, ktéra wzbudza pragnienia i postanowienia nieraz niedorzeczne. Pragnienie Anieli
przypomina tez tradycje, wedle ktérej $w. Piotr zostal ukrzyzowany do goéry nogami, co miato oznaczaé,
ze jest niegodny $mierci dokladnie takiej, jakg ponidst Chrystus.

Stycha¢ tu echo pieéni Stabat mater (przypisywanej niekiedy Jacopone z Todi, mistykowi i poecie
nalezagcemu do franciszkanskich spirytuatéw — por. Sensi 2012: 46): ,,Spraw, bym z toba poboznie
plakal,/ wspélcierpiat z Ukrzyzowanym,/ az do korica zycia”.

2 Manuskrypty belgijskie podaja wariant ,,przez rodzicéw”, a nie ,,przez braci”. Thier i Calufetti uwazaja

taka lekcje (cho¢ jej nie przyjmuja) za historycznie bardziej sensowna, gdyz w opisywanym tu momencie
zycia Aniela nie miala jeszcze regularnego kontaktu z franciszkanami (Thier, Calufetti 1985: 146).
Nieco wezesniej wspomina jednak o §mierci matki i rodziny (o ojcu nie wspomina w ogéle), wiec chyba
réwnie trudno uzasadni¢ lekeje ,,przez rodzicéw”. Menesto przyjmuje w tym miejscu (1.18.176) wersje
a fratribus, bez podawania zadnych innych wariantéw.
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kuty i pozbede si¢ wszelkiego majatku, i bede Tobie stuzy¢™. A poniewaz
wcigz tkwitam w goryczy z powodu mych grzechéw i nie doznawatam jesz-
cze boskiej stodyczy, uwolniona zostalam z tego stanu w nastgpujacy sposob.

19. «Przy szesnastym kroku posztam pewnego razu do kosciota i bta-
galam Boga, aby obdarzyl mnie jakas taska. I gdy si¢ modlitam, Bog wio-
zyl mi w serce Pater noster z bardzo jasnym zrozumieniem Bozej dobroci
i mojej wlasnej nedzy, i wylozyl mi w moim sercu znaczenie kazdego stowa
osobno?. I odmawiatam na glos to Pater noster przez tak dlugi czasi z ta-
kim poznaniem samej siebie, ze cho¢ gorzko plakatam z powodu mych grze-
choéw i mojej nedzy, ktorag poznalam, to jednak przezytam wielka pocieche
i zaczetam smakowa¢ odrobiny Bozej stodyczy, poniewaz wtedy poznatam
lepiej dobro¢ Boza niz kiedykolwiek wczesniej; lecz teraz jeszcze wigksza
stodycz znajduje. Poniewaz jednak we wspomnianym Pater noster Bog po-
kazal mi moja nedze i grzechy moje, zaczetam si¢ wstydzi¢ tak bardzo, ze
ledwo $miatam podnies$¢ wzrok; lecz powierzytam sie litosci® swietej Dzie-
wicy, by uzyskata dla mnie odpust za moje grzechy. I wcigz tkwilam w go-
ryczy z powodu grzechow.

W tym stanie zylam przez czas do$¢ dugi, zanim moglam przejs¢ do na-
stepnego kroku. Bo przy jednych krokach dtuzej przebywalam, a przy in-
nych - krécej».

2 Jest to motyw resignatio ad infernum, czyli pragnienia wiecznego potepienia lub przyjecia takiego

losu, z mitosci do Boga lub bliznich. Wywodzi si¢ on z deklaracji $w. Pawta w Liscie do Rzymian (9, 3).
W czasach Anieli podobny motyw pojawia si¢ u Mechtyldy z Magdeburga (Strumier swiatta Boskosci 1.5),
Jadwigi z Antwerpii (Visions 11.156; Poems in couplets 16.99-102) oraz u Malgorzaty Porete (Le mirouer
des simples dmes 7; 13). U tej ostatniej oraz u Mistrza Eckharta przybiera forme takiego wyrzeczenia
sie wlasnej woli, ze skutkiem jest obojetnos¢ na osobiste potepienie czy zbawienie (Kazanie 6, t. 1, 152-153).

22 Jesli Aniela nie znala taciny, ,wyktadanie znaczenia” przez Boga polegaloby na thumaczeniu facinskich

stow na rodzimy jezyk mistyczki. Jedli rozumiata facing, moze to oznaczaé wyjasnianie duchowego
sensu modlitwy (co zresztg nie wyklucza pierwszej interpretacji). Zob. Wprowadzenie, ss. xxi-xxii.

» Menesto przyjmuje tu lekcje repietavi me beate Virgini (1.19.197). Thier i Calufetti odrzucaja ja na rzecz

repraesentavi, ktéra to wersja znajduje si¢ w kodeksach, ktére uznaja za kodeksy pierwszej redakeji
(w przeciwienstwie do Menesto). Zdaniem dwoch badaczy lekeja repietavi jest niezrozumiata (Thier,
Calufetti 1985: 149, przyp. 18). Rowniez Ferré odrzuca lekcje kodeksu z Asyzu na rzecz repraesentavi
(1927: 20). Rzeczywiscie, nie ma takiego czasownika w standardowej tacinie, wydaje si¢ on neologizmem
stworzonym przez Arnolda, wywodzacym si¢ od wloskiego rzeczownika pietd — dobro, lito$¢,
z dodanym przedrostkiem. Podazam tutaj za nowsza edycja i rozumiem to stowo jako ,,powierzy¢ sie,
oddac czyjejs dobroci/litosci”.



