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WPROWADZENIE

Sw. Ignacy Brianczaninow - zycie i dzielo

= w. Ignacy Brianczaninow jest jednym z najwybit-
S niejszych i w dalszym ciggu najbardziej poczyt-
nych prawostawnych pisarzy ascetycznych XIX
wieku. Swiadczy to o nieprzemijajacej aktualnosci jego
dziel i zawartych w nich rad ascetycznych, ktore wery-
fikuja sie w do$wiadczeniu kolejnych pokolen ascetow
prawostawnych. W latach komunistycznego totalitary-
zmu jego ksigzki byty punktem orientacyjnym dla wie-
lu ,samorodnych” ascetéw, pozbawionych prawdziwych
starcow, zdolnych do adekwatnego kierowania zaawanso-
wanym zyciem modlitwy. Dorobek §w. Ignacego wszedt
do kanonu klasyki prawostawnej literatury ascetycznej
obok dziet $w. Paisjusza Wieliczkowskiego, §w. Serafina
z Sarowa, optynskich starcow §w. Makarego i Ambroze-
go oraz $w. Teofana Rekluza. Wiedza duchowa nie ulega
zmianom w zwiazku z odkryciami naukowymi czy tez
z koniunkturg $wiatowa. Dotyczy bowiem Boga i relacji
z Nim, dlatego tez w pelni zachowuja swoja aktualnos¢
nie tylko pisma ascetéw ostatnich stuleci, lecz réwniez
duzo wczesniejsze, poczynajac od Ojcéw Pustyni. Pol-
skiemu czytelnikowi imie $w. Ignacego jest znane dzig-
ki pracy archimandryty (obecnie arcybiskupa) Jerzego
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(Pankowskiego) W poszukiwaniu zbawienia'. Dziela za$
samego ascety jeszcze nie byly w Polsce wydawane.

Tradycja prawostawna weryfikuje §wiadectwa po-
szczegolnych ascetéw $wietoscia ich zycia oraz zasadnicza
zgodnoscig ze $wiadectwem pozostalych sprawdzonych
autorytetéw. Zaden z Ojcow z osobna nie stanowi calej
Tradycji, poniewaz oprdcz rzeczy wiecznych, i nieprze-
mijajacych, oprécz uksztaltowanej przez faske Boza $wia-
domosci dogmatycznej, w ich dzielach sa wypowiedzi
podyktowane sytuacja historyczng, uwarunkowane wy-
chowaniem, zdarzeniami zyciowymi, niewiedzg i innymi
niemocami ludzkimi. W tyglu Tradycji nieomylnego Ko-
$ciota poszczegélne swiadectwa stapiajg si¢ w organicz-
ng i harmonijng calo$¢, pozostawiajac poza marginesem
nauczania opinie skrajne i watpliwe. Ta zasada w pelni
dotyczy twdrczodci Brianczaninowa, w ktérej znajduje-
my niekiedy radykalne i nie zawsze dobrze uzasadnione
opinie. Sw. Ignacy najczeciej trafnie ocenial zjawiska,
natomiast nie zawsze stusznie wigzat je z osobami i wy-
ciagal zbyt daleko idace wnioski na podstawie fragmen-
tarycznych wiadomosci. Odnosi si¢ to przede wszystkim
do duchowosci katolickiej, ktérg odrzucat zdecydowa-
nie w calosci, nie wiedzac, ze s3 w niej nurty zasadniczo
podzielajace jego (i w ogdle prawostawne) poglady asce-
tyczne. Niestety wraz z bardzo cennymi wskazéwkami
ascetycznymi wspodlczesny czytelnik prawostawny cze-
sto czerpie z dziet Brianczaninowa réwniez jego skrajny
wyznaniowy ekskluzywizm i bezkrytycznie przyjmuje
jego opinie dotyczgce ascetéw zachodnich. Z kolei kato-

' Archimandryta Jerzy (Pankowski) W Poszukiwaniu Zbawienia,

Bogactwo i pigkno zycia duchowego w ascetyczno-teologicznej mysli
$w. Ignacego Brianczaninowa, Hajnéwka 2007.



WPROWADZENIE

lickiego czytelnika te ostre sady mogg zraza¢ i znieche-
ca¢ do zglebiania bogactwa doswiadczenia duchowego
tego wielkiego ascety. Oddajac te ksigzke w rece polskie-
go czytelnika, nawotuje do merytorycznego podejscia do
»hiepoprawnych politycznie” fragmentéw zawartych w tej
ksigzce. Trzeba zrozumie¢, co tak naprawde zwalcza $wie-
ty i wjakim nastroju wypowiada swoje zarzuty. Na pew-
no nie w nastroju zlosliwej satysfakeji z powodu upadku
innego czlowieka. Przeciwnie, w jego stowach brzmi bdl,
gdyz z powodu blednych nauk i samowoli kto$ traci swoje
zbawienie. Takich przykladéow widzial on w swym zyciu
az zanadto. W naszych czasach pokusy zwigzane z roz-
maitymi zwodniczymi naukami tylko sie wzmogly, a za-
tem trzezwo$¢ i bezkompromisowo$¢ Brianczaninowa
przydadza sie teraz kazdemu chrzescijaninowi.

Brianczaninow pochodzit z terenéw o starej i potez-
nej tradycji monastycznej — z guberni Wologodzkiej. Zie-
mie te zwane byly w $redniowieczu P6inocng Tebaida,
jej nieprzebyte lasy stuzyly schronieniem tysigcom mni-
chéw i pustelnikéw. Na chrzcie otrzymat imi¢ Dymitr
- na cze$¢ wybitnego ascety wotogodzkiego — $w. Dy-
mitra Prituckiego®. Atmosfera domu rodzicielskiego by-
la jednak w petni §wiecka. Rodzina nalezata do starej

Sw. Dymitr Pritucki (+1391, wspomnienie liturgiczne w Kosciele
Prawostawnym: 11 lutego). Pochodzit z rodziny kupieckiej z Piere-
jastawla w ksiestwie Wlodzimierskim. Zostawszy mnichem, zalo-
zyt klasztor $w. Mikolaja na brzegu jeziora Pierejastawskiego, gdzie
czesto odwiedzal go $w. Sergiusz z Radonieza. Cieszyt sie tak duzym
autorytetem, ze wielki ksiaze¢ Dymitr Donski prosit go, by zostat oj-
cem chrzestnym jego dzieci. Uciekajac przed $wiatowg stawa swie-
ty uciekt do laséw w okolicach Wotogdy, gdzie zatozyt nowy klasz-
tor pod wezwaniem Zbawiciela. Wstawit si¢ darem przenikliwosci
i czynienia cudéw.
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szlachty rosyjskiej’ i miala silng pozycje na dworze ce-
sarskim. Sw. Ignacy Brianczaninow przyszed! na $wiat
6 lutego 1807 roku w siole (we wsi) Pokrowskoje, beda-
cym dziedziczng wlasnoscig jego ojca. Ojciec $wigtego,
Aleksander Semionowicz Brianczaninow byl bardzo ty-
powym, wrecz literackim przedstawicielem rosyjskiego
ziemianstwa faczacym kulture europejska z wielka mi-
toscig do rodzimej ziemi oraz zywa wigzig z chlopstwem
i kulturg ludowa. Byl czlowiekiem wyksztalconym, jed-
nym z najbardziej postepowych przedstawicieli miejsco-
wej szlachty. Za mlodu stuzyt w Petersburgu na dworze
cesarskim, gdzie nabral wyjatkowej ogtady i zamifowania
do wykwintnego przepychu. Woéwczas tez nawigzal przy-
jazn z przysztym carem Mikotajem I, co bedzie mialo nie-
bagatelny wplyw na los $w. Ignacego. Zaréwno w swych
wlosciach, jak i w rodzinie pan rzadzil z nie znoszacym
sprzeciwu patriarchalnym despotyzmem. Wymagajac od
chlopéw bezwzglednego postuszenstwa, nie zapominat
tez o ich potrzebach. Wlasnym sumptem utrzymywat
w swym majatku szkole dla dzieci chtopskich, wybudo-
wal i bogato urzadzit cerkiew parafialng. Byl czlowiekiem
umiarkowanie religijnym, regularnie uczeszczajacym
do cerkwi, lecz o upodobaniach najwyrazniej §wiato-
wych. Zgodnie z tradycja rodzinng szykowal swych sy-
néw do kariery wojskowej lub cywilnej*. Dzieci poddane

Protoplasta rodu byt bojar Michat Brianko, giermek wielkiego ksie-
cia Dymitra Donskiego, polegt, walczac w zbroi i na koniu swego
pana podczas bitwy Kulikowskiej (1380).

Rodzina Brianczaninowéw byta liczna: 5 synéw (Dymitr, Piotr, Mi-
chal, Aleksander i Semen) i 4 corki (Aleksandra, Zofia, Elzbieta i Ma-
ria). Mimo staran ojca z pieciu braci tylko Semen pozostal do konca
zycia osoba $wiecky. Pozostali, idac najwidoczniej za przykladem
starszego brata, porzucali karier¢ panstwowa, zostajac mnichami.
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byly rygorystycznej dyscyplinie opartej na wzmocnio-
nym rozga autorytecie ojca. Zadbane i starannie eduko-
wane byly one pozbawione rodzicielskiej serdecznosci
i mozliwo$ci szczerej rozmowy z surowym i majestatycz-
nym ojcem oraz matka, ktéra miata bardziej uczuciowy
stosunek do dzieci, lecz zdominowana przez meza, tez
trzymala si¢ na dystans. Rodzenstwo byto ze sobg moc-
no zzyte, gdyz znajdowalo oparcie gtéwnie w swoim gro-
nie, i bezwarunkowo uznawalo autorytet starszego brata,
ktéry, jak wspominat potem brat Piotr, nigdy nie korzy-
stal ze swojej przewagi w zabawach chlopiecych, lecz za-
checal mlodszych braci do nieustepliwosci. Tego samego
uczyt przez cale zycie - nie poddawac sig, stawia¢ opor
namietnos$ciom i ich inspiratorom - upadtym duchom.

Dymitr od dziecinstwa wykazywal upodobanie do od-
osobnienia i modlitwy. Od poczatku zdobyl nawyk uwaz-
nej, niepochopnej modlitwy. Jak przyznawat sie pozniej,
w dziecinstwie bardzo cierpiat z powodu samotnosci. Ulu-
biong lekturg byla ,,Szkota poboznosci”- kompilacja frag-
mentéw zywotow swietych i ich sentencji. W eseju ,,Moj
placz” Ignacy potem napisze: ,Dziecinstwo petne bylto
udreki. Widze w tym reke Twoja, mdj Boze! Nie miatem
nikogo, przed kim moégtbym otworzy¢ serce, zaczatem
wiec wylewac dusze przed Bogiem moim, zaczalem czy-
ta¢ Ewangelie i zywoty $wietych Twoich. Zastona, rzadko
uchylana przystaniala mi Ewangelie, ale Poimeny Twoi,
Sisoesy Twoi, Makary® Twoi wywarli na mnie niesamo-
wite wrazenie. Mysl, ktéra czesto wznosila sie ku Bo-
gu przez modlitwe i lekture zaczeta pomalu sprowadzac
pokdj i ukojenie do mojej duszy. Kiedy bylem pietnasto-

> Poimen, Sisoes, Makary - to Ojcowie pustyni.



O MODLITWIE JEZUSOWE] — ROZMOWA STARCA Z UCZNIEM

letnim mlodzienicem niewypowiedziana cisza zapano-
wala w moim umysle i sercu. Nie rozumiatem wtedy jej
przyrody®, sadzilem, Ze jest to normalny stan kazdego
czlowieka”.

W swoich poboznych dazeniach Dymitr nie mogt li-
czy¢ na zrozumienie ze strony rodzicow. Majac lat 16 mio-
dy Brianczaninow zgodnie z wolg ojca zostal junkrem’
gléwnej szkoly inzynieryjnej w Petersburgu, ale juz wte-
dy marzyt o mniszym habicie.

Swietnie przygotowany Dymitr Brianczaninow zdat
egzamin z wynikiem celujacym i jako jedyny ze 130 kan-
dydatéw (na 30 miejsc) spelnil wszystkie wymagania pro-
gramu do przyjecia do II klasy konduktorskiej. Przez
caly okres nauki przyszty asceta byl najlepszym uczniem
swej klasy. Dzieki swoim zdolnoséciom i zdyscyplinowa-
niu zwrocil na siebie uwage wielkiego ksiecia Mikotaja,
ktéry sprawowal wowczas funkcje generalnego inspek-
tora szkoty.

Zyjac w stolicy i obracajac sie w towarzystwie pel-
nym $wiatowego blichtru, Dymitr Brianczaninow nie
utracil ascetycznego usposobienia. Latwo dostepne roz-
rywki i atrakcje nie pociagaly go. Nie zwabily go mod-
ne ezoteryczne, pseudomistyczne trendy, chociaz z cata

Tzn. natury, zrédla, znaczenia.

Junker/Junkier - stopiert wojskowy w armii niemieckiej i rosyj-
skiej. W Rosji carskiej — podoficer-szlachcic z cenzusem, ktéry po
dwoch latach stuzby moégt by¢ mianowany oficerem. Za cara Alek-
sandra I powstaly szkoly wojskowe, ktorych stuchacze nosili sto-
pien junkra, a do ktérych przyjmowano kandydatéw bez wzgledu
na pochodzenie. W Polsce odpowiednikiem tego stopnia jest sto-
pien podchorgzego.

10
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pewnoscig musial si¢ o nie otrze¢. Zaangazowanie jed-
nak w innej, niz Zycie duchowe, dziedzinie odbifo si¢ na
stanie duszy mlodego czlowieka. O swoich przezyciach
z tego okresu $§w. Ignacy napisat:

»Podjatem wojskowg i naukowg stuzbe nie z wlasnego
wyboru i pragnienia. Nie §miatem, nie umiatem wowczas
pragnac niczego, albowiem nie znalazlem jeszcze Prawdy,
nie ujrzatem jej jeszcze wyraznie, zebym mogt jej poza-
da¢! Nauki ludzkie, wynalazek upadlego rozumu czto-
wieczego, staly sie przedmiotem mojej uwagi. Do nich
podazylem wszystkimi sifami duszy. Nieokreslone za-
jecia i uczucia religijne pozostawaly na boku. Dwa lata
minely wérdd zaje¢ doczesnych. Zrodzita si¢ i rozrosta
w duszy mojej jakas straszliwa pustka, pojawit si¢ gtod
i niezno$na tesknota za Bogiem. Zaczalem optakiwac
swoje niedbalstwo, optakiwa¢ zapomnienie, w ktdre po-
padla moja wiara, oplakiwac blogg cisze, ktora utracitem,
te pustke, w ktora popadlem, a ktéra mi ciazyla, prze-
razala, powodowata poczucie osierocenia, utraty zycia!
W rzeczy samej byto to udreczenie duszy, ktéra oddali-
la si¢ od prawdziwego swego Zycia, od Boga. Pamigtam:
ide ulicami Petersburga w mundurze junkra, a Izy stru-
mieniami plyna z oczu...

Myslatem juz w sposob bardziej dojrzaly i szukatem
w religii definitywnej jasnosci. Nieokreslone uczucia re-
ligijne nie zadowalaty mnie, chcialem widzie¢ to, co jest
pewne, jasne, prawdziwe. W tym okresie p6inocna sto-
lice nurtowaly rozmaite spierajace si¢ ze sobg idee reli-
gijne. Zadne stronnictwo jednak nie podobato si¢ mojemu
sercu, nie wzbudzalo zaufania, lecz obawy. W srogich roz-
terkach zdjalem mundur junkra i przywdzialem mundur
oficera. Z zalem rozstawalem si¢ z mundurem junkier-

11
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skim: mozna w nim bylo stang¢ w $wiatyni wsérdd zot-
nierzy, wmiesza¢ w tlum pospolstwa, modlic si¢ i ptakac
ile dusza zapragnie. (...) Swiat niczym mnie nie pocia-
gal, bytem wobec niego tak obojetny, jak gdyby w 0gé-
le nie zawieral pokus! Tak jakby dla mnie nie istniaty:
moj umyst byt caly pochtoniety nauka, a zarazem zyt
palacym pragnieniem poznaé, gdzie kryje si¢ prawdzi-
wa wiara, prawdziwa nauka o niej, wolna od btedéw do-
gmatycznych i moralnych™.

W przytoczonym fragmencie Mojego ptaczu Briancza-
ninow méwi o $cierajacych sie nurtach religijnych, ktdre
fascynowaly i frapowaly mieszkancow Petersburga w la-
tach jego studiéw. Epoka w ktérej dorastat i ksztaltowat
swoja osobowos¢ byla pod wzgledem religijnym i kultu-
rowym bardzo szczegdlna.

Sekularyzacja osiemnastowiecznego oswiecenia stwo-
rzyla wielka pustke i spowodowata wielki gtéd duchowosci
w wyzszych warstwach spoleczenstwa rosyjskiego. Ary-
stokracja rosyjska, wychowana wowczas catkowicie w du-
chu zachodnim, a patrzaca na prawostawie nieco z géry,
zaczela siega¢ po modne wéwczas na zachodzie nurty re-
ligijne, aby owa pustke wypelnic.

Pierwsza ¢wier¢ XIX wieku w Rosji, praktycznie po-
krywajaca si¢ z panowaniem imperatora Aleksandra I,
byta okresem przebudzenia sit twérczych narodu rosyj-
skiego, czasem narodzenia wielkiej literatury, zwlaszcza
poezji. Poetyckie, emocjonalne postrzeganie rzeczywisto-
$ci rozpowszechnialo sie praktycznie na wszystkie dzie-
dziny Zycia, nie wylaczajac polityki i religii. Pisarz Iwan

¢ bpsaHyaHuHOB VrHaruii, cB., Ackemuyeckue onvimol, Mocksa 1886

(reprint 1993), t. I, s. 553-554.

12
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Aksakow méwi o tym szczegolnym etapie rosyjskiej hi-
storii, kiedy nagle wlasnie poezja na jakis$ czas staje si¢
jakim$ niekwestionowanym powolaniem spoleczenstwa,
nastapilo ,,przebudzenie serca”. Ks. Jerzy Florowski na-
tychmiast ironicznie dodaje, ,,lecz jeszcze nie przebudze-
nie mysli”. Wyobraznia nie zostala jeszcze okielznana,
zahartowana w probach walki duchowej, w intelektualne;j
ascezie. Dlatego wlasnie ludzie tej epoki tak fatwo popada-
li w ztudzenia, marzycielstwo i wizjonerstwo. To w ogéle
byta epoka marzen, westchnien, wizji i widziadel. Cecha
charakterystyczng tej epoki jest rozdarcie pomigdzy ro-
zumem a sercem, myslg i wyobraznia, swoista nieodpo-
wiedzialnos¢ serca. Wedltug historyka Kluczewskiego
panowala ,estetyczna kultura serca, zastgpujaca zasa-
dy moralne subtelnymi uczuciami™. Ta wada serca byla
gltéwna staboscig pietyzmu.

Florowski uwaza ten okres za kulminacje rosyjskie-
go okcydentalizmu - nawet rozwéj swiadomosci narodo-
wej — bardzo widoczny w tym czasie — réwniez odbywal
sie na modle zachodnig. Kulturowo - twdrcza opozycja
stowianofiléw zrodzila si¢ i umocnita dopiero w nastep-
nych pokoleniach.

Caly ten paroksyzm marzycielstwa mial miejsce wérod
zgietku toczacych si¢ nieustannie wojen i rewolucji. Po-
wodowato to wybuch niepokojéw eschatologicznych,
a goraczkowe tempo wydarzen zdawalo si¢ potwierdza¢
rychle ziszczenie apokaliptycznych proroctw. Florowski
podkresla wyostrzone poczucie prawie namacalnego dzia-

®noposckuit leopruit, [Ipot., IIymu Pyccxozo Boeocnosus, [apyx

1937, (reprint: Wilno 1991) s. 128. Ks. Jerzy Florowski (1893-1979)
wybitny rosyjski emigracyjny patrolog i historyk Kosciota.

13
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tania Boga w historii, wchtaniajacego lub wylaczajacego
wole poszczegélnych ludzi. Idea Opatrznosci przybie-
ra w $wiadomos$ci tych pokolen jaki$§ zabobonny i ma-
giczny odcien. Zmagania z Napoleonem 1812 roku byly
postrzegane jako Apokaliptyczna walka - ,,sad Bozy na
lodowych polach”. Obalenie Napoleona odebrano jako
zwyciestwo nad Bestig. Duch marzycielstwa i oderwa-
nia od tego, co w chrzescijanistwie jest ,zewnetrzne” lub
~powierzchowne” faczyl sie z najbardziej niepohamo-
wanym oczekiwaniem przyjscia Krolestwa Bozego na
tej ziemi. Trzeba pamigta¢, iz Romantyzm i Oswiecenie
maja korzenie chiliastyczne. Marzycielski utopizm epo-
ki romantyzmu byt poniekad dziedzictwem XVIII wie-
ku, z jego wiarg w rychle urzeczywistnienie ostatecznych
idealéw. Wiek Rozumu czy Krélestwo Boze — niezalez-
nie od okreslenia — wszyscy oczekiwali zlotego wieku. Juz
wtedy dawala si¢ odczu¢ potezna niszczycielska moc ztu-
dzen, rodzacych fanatyzm i mordercze ideologie. Krwa-
wy obted rewolucji francuskiej i zaciekle zmagania wojen
napoleonskich w imie szczescia ludzkosci, sg z pewno-
$cig preludium koszmaru terroru i wojen wieku XX. Wiek
obecny tez nie jest wolny od podobnych ztudzen.

Zestaw literatury duchowej czytanej w tym okresie
byt bardzo zréznicowany. Obok nielicznych dziel patry-
stycznych figurowaly w nim ksigzki Bohmego'’, Junga

10 Bohme Jakub (1575-1624), niemiecki mistyk-ezoteryk, filozof samouk,
z zawodu szewc. Bazowal w swych dzietach na samodzielniej interpre-
tacji Biblii, dziel Paracelsusa i pism Kabbalistycznych. W dziele Au-
rora, czyli Jutrzenka o poranku (Aurora oder Morgenrite im Aufgang,
1612) staral sie wyjasni¢ problem wystepowania zla, zaktadajac ist-
nienie tzw. negatywnej zasady u Boga; podobnie jak $wiatlo nie

14
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Stillinga", Eckartshauzena'?, Svedenborga®, Fenelona,
Guyon™, etc. Zachowala si¢ notatka z roku 1812, ktoéra

moze przejawi¢ sie bez ciemnosci tak i Bog, wedtug B6hmego, nie
moze istnie¢ bez posiadania w swej istocie przeciwienstwa dobra.
Jung Stilling Johann Heinrich, (1740-1817), niemiecki pisarz, mistyk
i teozof. Pod wptywem ogladanych z bliska krwawych dziejow re-
wolugji francuskiej, ktére kojarzyt z proroctwami biblijnymi, poczul
powotanie do walki z tym duchowym przewrotem, przeto stat sie
jednym z ideologéw ponapoleonskiej reakcji. W péznych pismach
przybiera prorocki ton. Zmarl w przeswiadczeniu, ze w ostatnich
latach zycia w nim weielit sie Chrystus.

Von Eckartshauzen Karl (1752-1803), niemiecki pisarz katolicki, mi-
styk i filozof. Mimo czgsto ostrej krytyki ezoteryki masonskiej w du-
zej mierze podzielal poglady Bohmego, Paracelsusa, Fladda i Swe-
denborga. Byt niezwykle popularny wérdd rosyjskich intelektuali-
stéw i masonow.

Emanuel Swedenborg (1688-1772), szwedzki naukowiec, wynalazca,
mistyk-wizjoner i pisarz. Zaczynajac jako uczony przyrodnik o sze-
rokich zainteresowaniach wigczajacych teologie, w latach 1744-45
przeszedt duchowy przetom, zawierzajac snom i dostepujac wizji
»Chrystusa”. Wynikiem tego byto powstanie kompletnie niechrze-
$cijanskiej antropologii, przewidujacej przemiane ludzi w aniolow
i antropomorficznej wizja Boga, ktorg dzi§ mozna spotka¢ u mor-
monéw i swiadkow Jehowy. Miat licznych adeptow, ktorzy stworzy-
li weigz istniejacy sekte swedenborgian.

Frangois Fénelon (1651-1715), francuski katolicki biskup, teolog z kre-
gu kwietyzmu. Jeanne Marie Bouvier de la Mothe-Guyon, (1648-
-1717) francuska mistyczka i pisarka religijna z kregu kwietyzmu,
nawigzujgca do $w. Jana od Krzyza. Francuski kwietyzm w grun-
cie rzeczy ma pewne wspOlne punkty z hezychazmem. W dzietach
J.M. Guyon znajdujemy na przykiad idee przebdstwienia, bezpo-
$redniego obcowania z Bogiem, beznamietnosci, powsciagliwosci
emocjonalnej. Umieszczona we wlasciwym kontekscie jej spuscizna
mogtaby by¢ wstepem do Ojcéw wschodnich, natomiast w srodowi-
sku ludzi o nastawieniu pietystycznym interpretowano jg w sposob
skrajnie indywidualistyczny, w oderwaniu od tradycji patrystycznej.

15



O MODLITWIE JEZUSOWE] — ROZMOWA STARCA Z UCZNIEM

Aleksander I zrobit dla swej siostry Katarzyny, rekomen-
dujac jej cenionych przez niego autordw literatury mistycz-
nej. Na pierwszym miejscu umiescit Franciszka Salezego,
Terese z Awili, Tomasza a Kempis, Taulera. Trzeba po-
wiedzie¢, ze nie mniejsze znaczenie niz sama tres¢ lite-
ratury, ma nastawienie czytelnika. Jesli taki odbiorca jak
Teofan Rekluz'" lub Tichon Zadonski' potrafit rozpatry-
wac zachodnie dzieta ascetyczne z perspektywy trady-
cji patrystycznej w sposob trzezwy i wszechstronny, to
wyznawca romantycznej religii serca wyluszczat z nich
wlasnie to, co ascetyczna tradycja prawostawia uwaza
za najbardziej niebezpieczne - opisy objawien), emocjo-
nalne uniesienia i medytacje z aktywnym udzialem wy-
obrazni. Z tego powodu najbardziej wartosciowa czgs§é
dorobku na przyktad Teresy z Awili i Franciszka Saleze-
go pozostawala poza nawiasem zainteresowania. Escha-
tologiczna ciekawos¢ potgegowala pragnienie przezy¢

15 Sw. Teofan Rekluz (1815-1894), nazywany tez Pustelnikiem, wybitny
teolog, asceta i religijny pisarz rosyjski. Absolwent Kijowskiej Aka-
demii Teologicznej, wyktadowca Petersburskiej akademii, uczestnik
rosyjskiej Misji Duchownej w Jerozolimie, erudyta, thumacz i redak-
tor Filokalii rosyjskiej. Bedac mnichem akademickim, zostat bisku-
pem najpierw w Tambowie, nastepnie we Wilodzimierzu, ale zre-
zygnowal z katedry na rzecz zycia w zamknieciu i catkowitego po-
$wiecenia si¢ pracy teologicznej i modlitwie. Zostawit liczne dzieta
i listy. Po polsku wydano jego ,,Droge do zbawienia”, Krakéw 2002
oraz ,,Stowa o modlitwie”, Krakow 2004.

16 Sw. Tichon Zadonski (1724-1783), rosyjski duszpasterz i pisarz du-
chowy, biskup Woronieza. Ostatnie 20 lat przezyl monasterze Za-
donskim w stanie spoczynku, zajmujac si¢ pisarstwem z tego okre-
su pochodza ,,O chrzescijanstwie prawdziwym” oraz ,,Skarb ducho-
wy ze $wiata gromadzony”. W jego dzietach dopatrujg sie wptywow
Taulera, Arndta oraz innych duchowych pisarzy zachodnich, kto-
rymi sie swobodnie positkowal.
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duchowych i objawien. Powodowalo to oczywiscie mnoé-
stwo przypadkéw urojonej duchowosci i demonicznego
zwiedzenia. Radykalizm negacji duchowosci zachod-
niej przez Brianczaninowa nalezy wigzac z jej postrze-
ganiem w epoce aleksandrowskiej. Wysoce subiektywne,
marzycielskie i nieostrozne nastawienie owej religii ser-
ca bylo zywym zaprzeczeniem hezychazmu, cenigcemu
nade wszystko pokore, trzezwos¢ i adekwatnos¢ w po-
strzeganiu rzeczywistosci, a zwlaszcza kondycji same-
go czlowieka. Na przeciwlegtych biegunach znalazta sie
czulostkowa religia serca romantyzmu i trzezwa, skupio-
na i nie ufajaca uczuciom upadlej natury modlitwa serca.

Przeciwdzialanie prowadzacym do ztudzen i urojen
blednym koncepcjom zycia duchowego stalo sie jednym
z gléwnych kierunkéw tworczosci Brianczaninowa. Pole-
mizujgc z synkretyzmem i subiektywizmem duchowosci
epoki aleksandrowskiej §w. Ignacy ktad! nacisk na kilka
istotnych twierdzen.

1. Eklezjalnos¢ i tradycyjnos¢. W interpretacji Pisma
Swietego oraz w podejéciu do zycia duchowego nale-
zy twardo trzymac sie tradycji $w. Ojcéw i nauki Ko-
$ciofa.

2. Czlowiek jest istota upadla. Uczucia i marzenia czlo-
wieka nie odmienionego przez taske Boza nie dostra-
jaja sie do obcowania z Bogiem. Mila Bogu jest tylko
miloé¢ natchniona przez Ducha Swietego. Pragnie-
nie wzniostych stanéw duchowych jest przejawem
pychy i prowadzi do ztudzen.

3. Jedyna drogg do uswiecenia jest pokuta i pokora wy-
nikajace z wyraznego odczuwania swojej grzeszno-
$ci.
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4. Wyobraznia nalezy do naszej upadfej natury. Wszyst-
kie jej twory s3 naznaczone tym upadkiem. Wy-
obrazanie sobie Chrystusa w sposob obrazowy jest
jej projekcja, a zatem nie prowadzi do zjednoczenia
z Bogiem.

5. Najbardziej adekwatnym sposobem modlitwy, eli-
minujacym wplywy upadlej natury jest modlitwa
umystu i serca w duchu pokuty.

Twierdzenia te (zwlaszcza 2 i 4) sg tez charaktery-
styczne nie tylko dla tradycji prawostawnej, ale tez dla
niektorych autoréw zachodnich, np. $w. Jana od Krzyza".

Brianczaninow nie wnet doszed! do takich wnio-
skow. O swoich poszukiwaniach stusznej wiary opo-
wiada on w tymze Placzu. Zblizajac si¢ do konca nauki
w szkole inzynieryjnej Dymitr zdal sobie sprawe z prze-
mijalnosci wiedzy o $wiecie materialnym. Spodziewajac
sie znalez¢ ostateczng odpowiedz w wierze, mtody asce-
ta stangl wobec problemu mnogos$ci rozmaitych nurtéw
duchowosci. ,,Gdzie ukrywasz si¢, wiaro stuszna i §wigta?
Nie moglem rozpoznac ci¢ w fanatyzmie, nie naznaczo-
nym cicho$cig ewangeliczng, dyszacym rozgoraczkowa-
niem i wyniostoscig! Nie mogtem rozpoznac cie w nauce
samowolnej, odrywajacej sie od Kosciota, tworzacej wta-
sny system, haladliwie i butnie oznajmiajacej znalezie-
nie nowej prawdziwej wiary chrzescijanskiej po uptywie
osiemnastu stuleci od wcielenia Boga-Stowa. (...) Zacza-
tem czesto ze 1zami btaga¢ Boga, azeby nie pozwolit mi
pas¢ ofiarg bledu, azeby wskazal mi stuszng droge, ktéra

7" Duzo uwagi temu zagadnieniu $w. Jan od Krzyza po$wieca w ,, Dro-

dze na Gore Karmel” oraz w ,,Nocy ciemnej”, na przyklad DGK I,
12,2-3.5.
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bede mégt podazaé do Niego umystem i sercem. Nagle
staje przede mng mysl (...), serce rzuca si¢ ku niej, jak
w objecia przyjaciela. Mysl ta sugerowata, bym poznawat
wiare w jej zrédtach — w dzielach swietych Ojcow. «Ich
$wietos$¢ — moéwila mi - reczy za ich rzetelno$¢ i prawo-
wierno$¢; ich obierz swoimi mistrzami». Stosuje si¢ do
tej rady. Zdobywam dzieta $wietych autoréw, zaczynam
czytac je zachlannie, bada¢ doglebnie. (...) Co przede
wszystkim poruszylo mnie w dzietach Ojcéw Kosciota
prawostawnego? Ich zgodno$¢, przecudna, niesamowi-
cie wspaniala”.

Niezaleznie od nawyku i daru faski czlowiek zajmuja-
cy si¢ modlitwa umystu potrzebuje rzetelnego kierownic-
twa duchowego, gdyz bez niego nie potrafi prawidlowo
oceniac swego stanu i szybko zostanie zwiedziony przez
demony i wlasne namigtnos$ci. Dotyczylo to oczywi-
$cie Dymitra Brianczaninowa i on zdawat sobie z te-
go sprawe. Poza tym w Rosji wowczas panowal zwyczaj
przystepowania do spowiedzi i komunii raz do roku, a tak
ubogie zycie sakramentalne bylo dlan absolutnie niewy-
starczajace. Pobozny mlodzieniec probowat rozwigzaé
ten problem zwracajac si¢ do kapelana szkoty oficerskiej
ks. Aleksego Malowa, kaptana wyksztalconego, absol-
wenta Petersburskiej Akademii Duchownej i znanego
w stolicy kaznodziei. Spotkal go tu jednak srogi zawdd,
gdyz kapelan, przyzwyczajony do stuchania na spowiedzi
opowiesci o mlodzienczych wybrykach kadetow, okazat
sie najzupelniej nieprzygotowany do przyjmowania po-
waznego ascetycznego ,,otwarcia mysli”. Na spowiedzi
Brianczaninow wyznal, ze gnebi go nawata grzesznych
mysli. Pech chcial, zeby dzialo sie to wkrétce po nieuda-
nym zamachu stanu 1825 r., a jego spowiednik byt cal-
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kiem niedawno nieformalnym kapelanem dekabrystéw
— autentycznych spiskowcow, a wigc zinterpretowal jego
stowa w kontekscie politycznym i zadenuncjowat go wta-
dzom szkoly. Dymitr zostal wezwany na przestuchanie
przez naczelnika szkoly hr. Siwersa i inspektora szkoty
barona Elsnera, ktorzy byli luteranami, a ostatni zaled-
wie rozumial rosyjski, i musiat mozolnie ttumaczy¢ nie-
obytym z terminologig ascetyczng protestantom, czym
réznig si¢ grzeszne mysli od zbrodniczych zamiaréw. Dy-
mitrowi nie udowodniono zadnej winy, lecz jego reputa-
cja zostala nadszarpnieta, a kierownictwo szkoly zaczeto
go obserwowac. Ten przykry incydent poteznie wstrza-
sngl mlodym czlowiekiem, przyprawiajac go o chorobe,
ktdéra nieodwracalnie nadwatlila jego zdrowie.

Po tym zdarzeniu Brianczaninow umocnit si¢ w swo-
im ascetycznym nastawieniu i zaczal rozgladac si¢ za od-
powiednim kierownictwem duchowym. Wtedy zwrdcit
si¢ do mnichow Wataamskiego podworja'® w Peters-
burgu. Nauczony przykrym do$wiadczeniem pobozny
mlodzieniec staral sie ukrywac swe praktyki przed naczel-
nikami. Wéwczas zawigzala si¢ tez wieloletnia przyjazn
Brianczaninowa z Czichaczowem, szlachcicem z guberni
Pskowskiej, junkrem z jego rocznika, réwniez lubianym
przez cara Mikolaja I. Pod wzgledem charakteru Czicha-
czow byl przeciwienstwem powaznego, malomdéwnego,
skupionego w sobie Brianczaninowa — wesotkiem, gadulg

Podworje (dostownie - podworze) jest filig duzego i stawnego mona-
steru w jakim$ wielkim miescie i jest rodzajem malego, niesamodziel-
nego klasztoru, zyjacego wedltug tej samej reguly, co gléwny. Pod-
worja stuzg rekrutacji powolan, organizacji pielgrzymek, zbieraniu
datkéw oraz innym podobnym celom. Bra¢ podworja jest delego-
wana przez gléwny monaster i stanowi cze$¢ jego konwentu.

20



WPROWADZENIE

z dusza na o$ciez. Dymitr w jaki$ sposéb obudzil w nim
pragnienie zycia monastycznego, jako konsekwentnego
chrzescijanistwa. Od tego czasu mtodzi ludzie wspdlnie
chodzili do mnichéw podworja, modlili si¢, przystepo-
wali do spowiedzi i komunii §w. Mnisi traktowali ich
z miloscia, widzac szczere dazenie do Boga i poszuki-
wanie drogi zbawienia.

Mnisi Wataamscy poradzili przyjaciotom zwrécic sie
po duchowg rade do mnichéw Lawry Sw. Aleksandra
Newskiego®. Przebywali tam wowczas uczniowie starcow
Teodora® i Leonida*: hieromnich Aaron, mnisi Chary-
ton, Joannicjusz i inni. Mlodzi ludzie zaczeli chodzi¢ do
tych mnichéw, a przez nich poznali spowiednika braci
Lawry - o. Atanazego. O. Atanazy przygarnal przyjaciol
i swoim pelnym ojcowskiej mifosci stosunkiem zaleczyt
rany duchowe naniesione Dymitrowi niezrecznoscia
pierwszego spowiednika. Mnich Joannicjusz duzo opo-
wiadal mlodym ludziom o réznych starcach, zwlaszcza
o ojcu Leonidzie. Dzigki temu Brianczaninow zapragnat
poznac tego ostatniego i zaczal z nim korespondowac.

¥ Fawra Sw. Aleksandra Newskiego w Petersburgu zostata zalozona
w r. 1710, na lewym brzegu Newy, przy ujsciu Czarnej Rzeczki. By-
ta centrum zycia religijnego stolicy oraz rezydencja metropolitow.

20 Schimnich Teodor (1756-1822), uczen $w. Paisjusza Wieliczkowskie-

go, mieszkat w wielu klasztorach, zmarl w monasterze $w. Aleksan-
dra Swirskiego. Jego zywot zostal spisany przez nowicjusza Dymi-
tra Brianczaninowa w 1829 r.

21

Starzec Leonid Nagotkin, w schimie Lew (1768-1841), pierwszy
z dynastii starcow Optinej pustelni, formacje duchowg otrzymat
od ucznia $w. Paisjusza Wieliczkowskiego, starca Teodora. Rozpo-
czatizakonczyt swoje zycie monastyczne w Optyniskiej Pustelni, ale
w miedzyczasie mieszkal w wielu klasztorach, m.in. na Walaamie
i w monasterze $w. Aleksandra Swirskiego.

21



O MODLITWIE JEZUSOWE] — ROZMOWA STARCA Z UCZNIEM

Poinformowany przez starego stuge o monastycznych
dazeniach syna Aleksander Semionowicz napisal do na-
czelnika szkoly i poprosit go o przypilnowanie kadeta
Brianczaninowa. Napisal tez do swej krewnej Suchare-
wej, osoby o duzych wptywach w Petersburgu, proszac
by odwiodta Dymitra od jego zamiaréw.

Dowddztwo szkoty przeniosto Brianczaninowa z kwa-
tery prywatnej do koszar w gmachu zamku Michajlow-
skiego, gdzie poddany byl $cistemu nadzorowi. Sucharewa
z kolei wykorzystata swe wplywy, by zasugerowa¢ metro-
policie Petersburskiemu Serafinowi®, ze jesli na dworze
dowiedzg si¢, ze jej bratanek Brianczaninow, bardzo lu-
biany przez Najjasniejszego Pana, zawarl przyjazni z mni-
chami Lawry i ulega namowom o. Atanazego, by przyjac
stan zakonny, to nawet on, metropolita, nie uniknie kto-
potow. Zaniepokojony metropolita zabronit Atanazemu
stucha¢ spowiedzi Brianczaninowa i Czichaczowa.

Brianczaninow nie dat za wygrang i osobiscie udat sie
do metropolity. Ten zrazu nie wierzyt w szczero$¢ intencji
Dymitra i powiedzial, Ze bez stopnia naukowego nadane-
go przez jedng z akademii duchownych nie ma szans zo-
stania biskupem. Brianczaninow odpowiedzial, ze szuka
w zyciu monastycznym wylacznie zbawienia duszy. Me-
tropolita odrzekt, ze nie pozwoli go przyja¢ w zadnym
z monasteréw swojej diecezji, na co mtody asceta od-
powiedzial stanowczo, ze jesli nawet w calym kraju nie
znajdzie si¢ dlan miejsca w klasztorze, to on znajdzie je
za granicg. Widzac taka determinacj¢ metropolita od-
wotlal swoj zakaz.

2 Serafim (Glagolewski) 1763-1843, Metropolita Nowogrodzki i Pe-
tersburski w latach 1821-1843.

22



WPROWADZENIE

Praktyki pobozne i walka z przeciwnos$ciami na dro-
dze szukania Boga przygotowaly ostateczny przewrot
w zyciu Brianczaninowa, ktéry dokonat si¢ pod wplywem
$w. starca Leonida. Jak pisze anonimowy biograf Brian-
czaninowa, starzec Leonid odegral w zyciu §w. Ignace-
go role Mojzesza, ktéry wyprowadzil nowego Izraelite
z Egiptu Zycia $wiatowego.

Ojciec Leonid wyrdznial sie duchowa madroscia,
$wietoscia zycia, doswiadczeniem w czynie monastycz-
nym. Pod jego kierunkiem otrzymali formacj¢ liczni
asceci i mistrzowie monastycyzmu. Brianczaninow miat
okazje spotkac go, gdy starzec przyjechal do Petersburga
zalatwiac jakie$ sprawy i zatrzymat si¢ w Newskiej Law-
rze. Dymitr odbyt z nim indywidualng rozmowe w czasie
ktorej poczut sie tak bardzo zwiagzany z ojcem Leonidem,
jak gdyby mieszkat z nim calg wiecznos¢. Pod wrazeniem
tej rozmowy Brianczaninow powiedzial Czichaczowowi:
»Serce wydart mi o. Leonid; teraz juz klamka zapadta:
prosze o dymisje ze stuzby i ide za starcem, jemu zawierze
calg duszg i bede szukal zbawienia duszy w samotnosci”.

Starcie z ojcem, zywigcym wzgledem niego ambit-
ne plany, odbylo si¢ latem 1826 roku, podczas trzymie-
siecznego urlopu, ktéry Brianczaninow spedzil w domu
rodzicéw. Ojciec nie zaakceptowat decyzji syna i nie dat
sobie niczego wyperswadowa¢. We wrzesniu Briancza-
ninow ze smutkiem wroécit do stolicy bez rodzicielskie-
go blogostawienstwa. Zaréwno w przypadku rodzicéw,
jak i zwierzchnikéw mlody asceta nie mégt polega¢ na
argumentach i dowodach oczywistych tylko dla nielicz-
nej grupy ludzi o nastawieniu ascetycznym. Spér byl nie-
réwny. Mozna bylo tylko ustgpi¢ i czekac na lepsze czasy,
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lub zdecydowac si¢ na czyn meczenski, przeciwstawiajac
naciskom samozaparcie, mestwo i mocng wiare.

W grudniu, po egzaminie koricowym Dymitr zto-
zyl podanie do Departamentu Inzynieryjnego o zwol-
nienie ze stuzby. Dowiedziawszy sie o tym, car Mikotaj
I polecit swemu bratu Michatowi Pawlowiczowi® wy-
perswadowa¢ powszechnie lubianemu wychowankowi
powziety zamiar. Dymitr wezwany zostat do patacu wiel-
kiego ksigcia, gdzie zebralo si¢ cale kierownictwo szkoty
inzynieryjnej. Wielki ksigze zakomunikowatl dziewiet-
nastoletniemu mlodzienicowi, ze znajac jego zdolnosci
i zalety stuzbowe, zamiast dymisji imperator proponuje
mu przeniesienie do gwardii na stanowisko, ktére zaspo-
koi jego ambicje. ,,Rozstrojone zdrowie uniemozliwia mi
sprostanie trudom stuzby - odpowiedzial mlodzieniec -
a przewidujac rychla $mier¢, musze zatroszczyc si¢ o przy-
gotowaniu si¢ do wiecznosci i z tego powodu wybieram
stan zakonny”. Wielki ksiaze zauwazyl, ze moze otrzy-
ma¢ przydzial stuzbowy na potudniu Rosji, i ze zbawianie
duszy w $wiecie jest bardziej zaszczytne. Brianczaninow
odrzekl, ze pozostawa¢ w §wiecie i chcie¢ sie zbawi¢, to
jest tak samo, jak chcie¢ si¢ nie spali¢, stojac w plomie-
niach. ,,Cdz nie jestem kaznodziejg”, powiedzial wielki
ksigze Michal. Widzac, ze nic nie wskdral, przemawia-
jac do miodzienca w sposéb przyjazny i tagodny, wielki
ksigze zmienit taktyke i zaczal krzycze¢ na Brianczanino-
wa, jako na sprzeciwiajacego sie woli monarchy. ,,Co, wy-
straszyle$ sie? — zapytal, zauwazywszy, ze Dymitr zblad!
- Rezygnujesz z klasztoru?”. ,,Przeciwnie, Wasza Arcy-

23

Wielki ksigze Michal Pawlowicz Romanow (1798-1849), po objeciu
wladzy przez brata, Mikolaja I, zostal mianowany na jego miejsce
generalem - inspektorem stuzby inzynieryjne;.
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ksigzeca Mos¢ - z szacunkiem, lecz twardo odrzek! Dy-
mitr - prosz¢ o okazanie mi taski i zwolnienie mnie ze
stuzby”. Wéwczas ksigze Michal oznajmil mu, ze wobec
jego uporu cesarz odmawia mu dymisji, pozostawiajac
jedynie mozliwo$¢ wyboru miejsca stuzby. Brianczani-
now odrzucit i te mozliwos¢. ,,Prosze pozwoli¢ mi rozpo-
czg¢ zycie mnisze z wyrzeczenia si¢ wlasnej woli w tym
wyborze. Jestem na rozkazy Waszej Arcyksigzecej Mo-
$ci”. W ten sposob Brianczaninow zostal przydzielony do
grupy inzynieryjnej twierdzy Dinaburgskiej*.

Stabe zdrowie pomoglo monastycznym dgzeniom Dy-
mitra. 6 listopada 1827 roku Dymitr zostal zwolniony
z wojska w randze porucznika i niezwlocznie wyruszyt
przez Petersburg do monasteru $§w. Aleksandra Swir-
skiego®, by tam rozpocza¢ zycie monastyczne pod kie-
runkiem o. Leonida. W Petersburgu Dymitr odwiedzit
Czichaczowa, przy czym uzgodniono, ze do klasztoru
wstapia obydwaj i to mozliwie szybko, lecz Czichaczo-
wowi nie udato woéwczas uzyskaé dymisji.

Odejscie ze stuzby i wstapienie do klasztoru odby-
lo si¢ bez wiedzy rodzicow, ktorzy pozostawili Dymitra
bez wsparcia materialnego a nawet zerwali z nim kon-
takt korespondencyijny.

#  Dinaburg - twierdza zalozona przez Zakon Kawaleréw Mieczowych

w 1275 r. Zburzona przez Iwana Groznego w XVI w. Odbudowana
wedlug nowego projektu w latach 1810-1830. Obecnie miasto Dau-
gavpils na Lotwie.

% Monaster zalozony przez §w. Aleksandra Swirskiego w roku 1506,

na rzece Swir’ w powiecie Olonieckiem. Zamkniety przez wladze
sowieckie, obecnie sie odradza.
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Pézniej biskup Ignacy napisze w swym ,,Placzu™ ,,Wsta-
pifem do klasztoru tak, jak szalony rzuca si¢ w ogien lub
w odmety - zamknawszy oczy i bez zastanowienia, jak
wojownik, w porywie serca rzuca si¢ w sam $rodek rzezi
na pewna $mier¢. Moja gwiazda przewodniczka — mys$l
dobra - zjawila sie, by oswieca¢ mi droge w odosobnie-
niu, zaciszu, a lepiej rzec w mroku, wsréd nawatnic mo-
nasterskich”.

Odrodzenie hezychastyczne w Rosji

Réwnolegle z przebudzeniem zainteresowan duchowych
w wyzszych sferach Rosji, w Srodowisku monastycz-
nym zaczal sie zwrot ku odnowieniu marginalizowanej
w ostatnich wiekach tradycji hezychastycznej. Zlozylo si¢
na to wiele czynnikéw. Jednym z powodéw odchodzenia
od hezychazmu byt wynik polemiki dwdch stronnictw
monastycznych w XVI-wiecznej Rosji. Stronnictwu he-
zychastycznemu, tzw. niestiazatielom (nie gromadzacym
mienia), przewodzil $w. Nil z Sorska. Niestiazateli podkre-
slali wartos¢ ubdstwa i sprzeciwiali si¢ obrastaniu mona-
steréw w latyfundia. Wedlug $w. Nila wspdlnoty powinny
liczy¢ najwyzej kilkunastu braci, zyjacych z pracy rak
wlasnych i jatmuzny. Sw. Nil obstawal tez przy catkowi-
tej apolitycznosci i pelnym zerwaniu ze §wiatem. Drugi
oboz stanowili tzw. stiazateli, czyli gromadzacy mie-
nie. Przywddca ruchu byt $w. Jozef Wolocki, zwolennik
wielkich i bogatych klasztoréw, surowej dyscypliny ce-
nobitycznej i spolecznego zaangazowania Kosciota. Mo-
nastery zwolennikéw Jozefa posiadaly wielkie latyfundia
i prowadzily szeroko zakrojong dziatalnos¢ charytatyw-
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ng, mialy duzy wplyw w spoteczenstwie. W sporze tym
nie chodzilo wigc o hezychazm jako taki, gdyz dla jego
uprawiania cenobium jest réwnie dobre jak pustelnia. Jed-
nakze w wielkich klasztorach akcenty byly rozstawione
inaczej, nacisk ktadziono na modlitwe liturgiczng, postu-
szenstwo i prace. Hezychazm z kolei wymaga subtelnego
kierownictwa duchowego i uwzglednienia potrzeb ducho-
wych kazdego ascety. W ogromnych klasztorach, licza-
cych nawet przeszlo tysigc braci byto o to raczej trudno,
tym bardziej, ze sila rzeczy, opat takiego klasztoru mu-
sial duzo uwagi poswieca¢ gospodarce. Polemiki trwaty
dlugo, a sympatie wladz $wieckich i duchowych wielo-
krotnie si¢ odmieniaty. Przyjecie bowiem opcji Nila po-
zwalalo panstwu przywlaszczy¢ klasztorne ziemie, ale
nie dawalo oparcia w razie potrzeby, car bowiem mogt
liczy¢ na wydatng pomoc ze strony Kosciota, posiadaja-
cego ogromne i dobrze zarzadzane gospodarstwo. Przed
sekularyzacjg panstwa Rosyjskiego przez Piotra I mialo
ono wiele cech teokracji. W okresie rzeczonych sporéw
Moskwa coraz bardziej oswajata si¢ z rolg Trzeciego Rzy-
mu - centrum chrzesécijanskiego imperium. W tej sytu-
acji monarcha mial potezne poparcie ze strony Kosciota,
ale z kolei musiat caty czas ogladac si¢ na hierarchie i nie-
formalnych przywédcéw duchowych. Na tym polegata
réznica pomiedzy rusko-bizantyjska teokracjg a pézniej-
szym o$wieceniowym absolutyzmem. W XVI wieku zwy-
cigzyla opcja Jozefa, lecz wymarzona symfonia Kosciota
i pafistwa nigdy nie funkcjonowata zbyt dobrze. Wladcom
zaczela cigzy¢ ideologia teokratyczna, a biskupom inge-
rencje caratu w zarzadzanie majatkiem koscielnym i no-
minacje na katedry biskupie. Konflikt osiagnal szczytu za
panowania cara Aleksego Michajtowicza, ktéry zorgani-
zowal specjalny urzad, ktéry mial zarzadza¢ majatkiem
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klasztoréw — Monastyrskij Prikaz. Owczesny zwierzch-
nik Kosciota rosyjskiego, patriarcha Nikon, osobowos¢
niezwykle silna, gwaltownie zaprotestowal. W rezul-
tacie, po dlugich perturbacjach, Nikon zostat obalony,
a proces sekularyzacji - rozpoczety. Oznaczalo to po-
czatek konca epoki dominacji stiazateli. Piotr I odrzucit
pozory teokracji i rozpoczal wywlaszczenie monasteréw
z majatkow ziemskich. Mimo wszystko klasztory nadal
posiadaty spore obszary. Radykalnie sprawe rozwigzala
Katarzyna II. Ona po prostu odebrala klasztorom wigk-
szo$¢ gruntow, dajac w zamian dotacje¢ budzetows. Do-
tacje przydzielano wedlug trzech kategorii - klas. Stad
w przewodnikach z XIX wieku w nazwach klasztoréw
mozna spotkac okreslenia klasy umieszczone obok nazwy
monasteru. Przy okazji wiele klasztoréw ulegto kasacie,
wiele tez pozostawiono na fasce losu jako ,,nadetatowe”.
Zubozenie klasztorow i degradacja spoleczna mnichéw
(i catego duchowienstwa) przyczynito sie do zwrotu ku
bardziej wewnetrznemu rozumieniu Zycia monastyczne-
go, mozliwosci bowiem dziatalnosci zewnetrznej zosta-
ty mocno ograniczone.

Drugim istotnym czynnikiem, ktéry wplynat na mar-
ginalizacje hezychazmu, byla okcydentalizacja teologii
prawostawnej, ktdrej towarzyszylo przenikanie typo-
wo zachodnich, katolickich praktyk poboznych. Zré-
dlem tego procesu byl problem szkolnictwa. Po upadku
Bizancjum praktycznie caly Kosciol prawostawny przez
dluzszy czas pozbawiony byt wlasnego szkolnictwa wyz-
szego. Grecy uczyli sie gtéwnie we Wloszech na czas
studiéw przyjmujac uni¢ z Rzymem, a nast¢pnie zry-
wajac z nig. Podobnie dzialo si¢ na ziemiach Rzeczypo-
spolitej. W Moskwie kilkakrotnie podejmowano préby
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stworzenia wyzszej szkoly, ale nie odniesiono trwalego
sukcesu. Pierwsza prawostawna wyzszg szkola z prawdzi-
wego zdarzenia stala si¢ Akademia Kijowska stworzona
przez metropolite Piotra Mohyte. Uczelnia ta odegrala
ogromna role w walce z unig brzeska, wybitnie podnio-
sta poziom prawostawnego duchowienstwa na ziemiach
Rusi zachodniej, z jej muréw wyszli wybitni duszpasterze:
$w. Jan bp Tobolska, $w. Dymitr bp Rostowa, metr. Ste-
fan Jaworski. Jednakze formacja intelektualna jaka tam
otrzymywano byla na wskros zachodnia, co nie powin-
no budzi¢ zdziwienia, gdyz wykladali w niej absolwenci
szkot katolickich, rzadziej protestanckich. Oprécz tego
z akademig mohylanska wigze sie powstanie srodowiska
mnichéw akademickich, w zamierzeniu Mohyly maja-
cego by¢ rodzajem specjalnego zakonu zajmujacego sie
szkolnictwem. W ten sposob zaistnialo specyficzne $ro-
dowisko z wlasng mentalno$cia i korporacyjna solidarno-
$cig. Srodowiska mnichéw klasztornych i akademickich
do pewnego stopnia si¢ przenikaly, lecz nie darzyly sie
nawzajem sympatig. Brianczaninow musial w swoim
zyciu wielokrotnie si¢ z tym zetkna¢. Piotr I i jego na-
stepcy wyraznie faworyzowali mohylanskich absolwen-
tow za ich prozachodnie nastawienie i konformistyczna
postawe; wiec wkroétce opanowali oni wigkszos¢ katedr
biskupich i innych kluczowych stanowisk w Kosciele
rosyjskim. Przez caly wiek XVIII nauka w rosyjskich
seminariach prawoslawnych odbywata si¢ w jezyku ta-
cinskim. Nawet dzieta wschodnich ojcow studiowano
w lacinskich przekladach. Oczywiscie czytano nie tyl-
ko Ojcow. Dobra znajomos¢ faciny czynita dostepna za-
chodnig literature ascetyczng i poboznosciows.
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Prawdziwe odrodzenie hezychazmu w Rosji rozpocze-
to sie w drugiej polowie wieku XVIII, za rzagdéw Kata-
rzyny 11, jeszcze w trakcie jej antymonastycznych reform
i wigze si¢ z imieniem $w. Paisjusza Wieliczkowskiego®®
(1722-1794). Ten wielki asceta i mistyk dokonal kardy-
nalnego zwrotu rosyjskiej teologii prawostawnej w kie-
runku kontemplacyjno-patrystycznym.

Sw. Paisjusz pochodzit z Pottawy na Ukrainie, gdzie
jego ojciec byt proboszczem duzej parafii. Przy chrzcie
otrzymatl imig Piotr. Od dziecinstwa miat skfonno$¢ do
modlitwy i lektury dziel $w. Ojcéw. W Kijowskiej szko-
le duchownej kontynuowat te praktyki i znalazl wsrod
kolegéw kilku jednomyslnych przyjaciol. Uczyt si¢ do-
brze, ale atmosfera szkoty i studiowanie poganskich fi-
lozoféw nuzyly go, szukal bowiem prawdziwego czynu
duchowego. W koncu porzucit szkote i wstapil do mona-
steru Lubeczskiego. Wkrotce jednak powedrowal dalej,
gdyz nie znalazt tam prawdziwego kierownictwa ducho-
wego, a igumen okazal sie czlowiekiem ordynarnym i de-
spotycznym. Piotr przenidst do polskiej wéwczas czesci
Ukrainy gdzie wstapil do monasteru $w. Mikotaja na wy-
spie rzeki Tiasmina. Tam zostal postrzyzony w riaso-
for”” z imieniem Platon majac lat 19. Jednakze réwniez
w tym klasztorze Platon dlugo si¢ nie zabawil. Wkroétce
bowiem rozpoczeta sie na Ukrainie kolejna fala przesla-
dowan prawoslawia ze strony unitéw, ktdrzy opieczeto-
wali cerkiew monasteru i rozpedzili mnichow. Wigkszo$¢

% Patrz o $w. Paisjuszu: ®noposckuit I'eopruit, [Ipor., [Tymu Pycckoeo

bozocnosus, ITapyx 1937, s. 125-127.

Riasofor - wstepne $luby mnisze po ktorych teoretycznie mozna
jeszcze opusci¢ klasztor. Po tych $lubach nowicjusz nosi szeroka
szate zwang riasg — stad nazwa ,riasofor” - noszacy riase.
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braci, w tym Platon, udalo si¢ do Kijowa. Przez jakis
czas Platon nalezal do braci Lawry Kijowsko-pieczer-
skiej, uczac sie robi¢ miedzioryty. Bardzo fascynowaty
go czyny pieczerskich rekluzéow?®, do ktérych zwracat
sie z goraca modlitwa o wskazanie mu drogi. Stopnio-
wo dojrzewala decyzja udania si¢ na Woloszczyzne, by
znalez¢ tam prawdziwych starcéw hezychastow. W tym
celu przystal do dwéch mnichéw, ktérzy wlasnie tam
wedrowali. W Motdawii-Woloszczyznie Platon od razu
znalaz! to czego szukal - prawdziwych ascetéw, zywych
nosicieli tradycji hezychastycznej, marginalizowanej
nie tylko w Rosji, lecz nawet na Atosie. Przez trzy lata
mlody mnich uprawial asceze w moldawskich mona-
sterach i pustelniach, odwiedzajac wszystkich doswiad-
czonych ojcédw. Przejmujac doswiadczenie i wchianiajac
zywa tradycje Platon osiaggnal w wieku 24 lat takie na-
stawienie wewnetrzne, Ze najwieksi asceci nazywali go
»mlodzienczym starcem”. Nie chcac ulec namowom star-
cOw i przyjacé §wiecenia kaptanskie o. Platon udat si¢ na
$w. Gore. Na Atosie Platon nie znalazt doswiadczone-
go starca i zyl w pustelniczej celi. Byl to czas wytezonej
duchowej walki z demonami. Swiety uprawial surowy
post, zywiac si¢ co drugi dzien sucharami i woda, zyt
w skrajnym ubostwie, chodzit w tachmanach, nie majac
w zawsze otwartej celi nic procz ksigzek i ikon. W tym
czasie Platona odwiedzil jego moldawski starzec - o. Ba-
zyli®, ktoéry postrzyglt go w manti¢ z imieniem Paisjusz.

% Napoczatku Lawra Kijowsko-pieczerska byla wspolnotg anachore-

tow-rekluzoéw mieszkajgcych w wykopanych pieczarach, zalozong
przez $w. Antoniego Pieczerskiego.

% Sw. Bazyli Polanomerulski (ok. 1692-1767), wazna postaé w historii

odrodzenia hezychazmu. Pochodzil z terenow obecnej Ukrainy. Byl

31



O MODLITWIE JEZUSOWE] — ROZMOWA STARCA Z UCZNIEM

Paisjusz mial wowczas lat 28. Wkrétce przyltaczyt sie don
pierwszy uczen, a za nim nastepni, gtdwnie Rosjanie i Ru-
muni. Po dtugich namowach rosngacej braci i starszyzny
$w. Gory Paisjusz zgodzil si¢ wreszcie przyjacé swiece-
nia kaptanskie. Bra¢ juz nie miescila si¢ w starej kali-
bie*, wykupiono wiec i odnowiono pustelnie §w. Eliasza.
Paisjusz stal si¢ stawny, a wspdlnota przekroczyla zamie-
rzone 50 0sob. Paisjusz probowal przesiedli¢ potowe braci
do opustoszatego monasteru Simonas Petras, lecz znie-
checony zdzierstwem wtadz tureckich, domagajacych sie
wciaz to nowych oplat, zrezygnowal i postanowit wroé-
ci¢ do Moldawii, poniewaz w Rosji sytuacja dla monasty-
cyzmu byla wielce niesprzyjajaca. Ostatecznie starzec ze
swoja rumunsko-stowianska wspdlnotg osiadt w Niam¢
gdzie i spoczal w Panu w 15 listopada 1794. Starzec

pustelnikiem w okolicach Kijowa. W latach 1720-ch przeni6st si¢ do
Motdawii, dokad udawalo si¢ sporo ruskich mnichéw z Rosji i Pol-
ski, gdyz W Rosji od czaséw Piotra I prowadzono o§wieceniowsg po-
lityke ograniczania i ucisku monastycyzmu, natomiast w Polsce pra-
wostawni mnisi doznawali wowczas ustawicznych przesladowan ze
strony katolikow i unitdw. W monasterze Delchueckim Bazyli zo-
stal wyswiecony na kaplana. Razem z 12 bra¢mi z tego klasztoru
Bazyli zalozyl Polanomerulska pustelnie (Poiana Mérului), kt6-
rg ukonczono w r. 1733. Bractwo zylo wedlug reguty $w. Bazylego
Wielkiego, a w zyciu liturgicznym kierowalo sie zasadami przyje-
tymi na Atosie. Po przybyciu do Moldawii w pustelni 3 lata spedzit
$w. Paisjusz Wieliczkowski, ktory zaswiadcza o wzniostym zyciu
tej wspdlnoty. Gdy ostatni udal sie na Atos $wieci podtrzymywali
zywe kontakty. Swoje poglady ascetyczne Bazyli wylozyt w przed-
mowach do dziet §w. Grzegorza Synaity, Filoteusza z Synaju, Hezy-
chiusza z Jerozolimy oraz Nila z Sorska. Zawierajg one porady do-
tyczace modlitwy umystu i serca. Kanonizowany przez Rumunski
Kosciot Prawostawny w 2007.

30 Kaliba - rodzaj pustelni, mieszczacej kilku braci.
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Paisjusz Wieliczkowski przystuzyl sie sprawie odrodze-
nia hezychazmu na dwa sposoby: przez zywe nauczanie
modlitwy umystu i serca, oraz przez tlumaczenie na je-
zyk cerkiewno-stowianski klasycznych dziet ascetycz-
nych. W ten sposdb w rece rosyjskich czytelnikow trafita
po raz pierwszy Filokalia®, kompendium tekstéw o mo-
dlitwie umystu IV-XV wieku, Drabina Sw. Jana Klima-
ka, Pouczenia $w. Izaaka Syryjczyka. Przez $w. Paisjusza
zywa tradycja hezychastyczna zostala ponownie rozkrze-
wiona w rosyjskim $rodowisku monastycznym za po-
$rednictwem jego bezposrednich uczniéw. Wsrdd nich
byt m.in. starzec Teodor, mistrz starca Leonida, ojca du-
chowego naszego bohatera.

Waska sciezka ascezy

Pobyt w klasztorze §w. Aleksandra Swirskiego, a na-
stepnie w Ploszczanskiej i Optynskiej Pustelniach, byt
dla Brianczaninowa jednoczes$nie twarda szkolg zycia
monastycznego, probg wytrwalosci w powzietej decy-
zji, i do§wiadczeniem nawiedzen faski Bozej, ktore byly
dlan pdzniej drogowskazem, pozwalajacym utrzymy-
waé milg Bogu postawe wewnetrzng. Byl to zatem okres
podwdjnie owocny.

Nowicjusz Brianczaninow zostal wyznaczony do po-
mocy w kuchni pod komende bytego chtopa panszczyz-
nianego swojego ojca. Pierwszego dnia wypadto mu is¢
do spichlerza po make. Kucharz rzucit mu w twarz worek

31 Metropolita Gabriel zorganizowal wydanie Filokalii Paisjusza w Ro-

sjiw1793 .
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tak, Ze catego obsypalo maka. Nowicjusz wzigl worek i po-
szedl. W spichlerzu, trzymajac oburacz rozciagniety wo-
rek i przytrzymujac go na dodatek zebami, by wygodniej
byto wsypywa¢ make, doznal niezwyklej pociechy spo-
wodowanej pelnym zapomnieniem o swoim ,,ja”. Innym
razem ustugiwal w refektarzu. Stawiajac na ostatnim sto-
le naczynie z potrawg powtarzal w myslach: ,,Przyjmijcie,
studzy Bozy, t¢ uboga postuge”. Nagle odczut tak mocne
dotkniecie taski, ze az si¢ zachwial. To stodkie pociesze-
nie nie opuszczalo go ponad 20 dni. Podobne nawiedzenia
taski s3 fundamentem i punktem oparcia w zyciu ascety,
zwlaszcza wtedy, kiedy przychodzi oschlos¢ i zniechece-
nie. Nie przypadkiem §w. Ignacy zapamietal to doznanie
na cale zycie i opisal w ,,Do$wiadczeniach Ascetycznych”
jako przezycie innej osoby.

Brianczaninow zawierzyt swemu starcowi tak, jak czy-
nili to starozytni mnisi. Byla to jedna z gléwnych cech
odrodzonego hezychazmu, gdyz wedlug powszechnego
przekonania prawostawnych ascetéw czysta, wolna od
postronnych mysli nieustajgca modlitwa bez zdobycia
cnoty postuszenstwa jest nie do osiagniecia. Trzeba po-
wiedzie¢, ze bedac jak najbardziej cztowiekiem swoich
czasow $w. Ignacy calg swoja sylwetka zdaje si¢ by¢ jakby
przeniesionym ze stron Apoftegmatow, ktore fascynowa-
ty go od dziecinstwa. Ascetyczne postuszenstwo wobec
starca nie pozwala uczyni¢ ani kroku bez wiedzy kierow-
nika duchowego. Kazdy akt zycia wewnetrznego odbywa
sie tutaj pod bezposrednia obserwacja starca. Codzienne
wyznawanie mysli pozwala nowicjuszowi doktadnie ob-
serwowac siebie i zdecydowanie ostabia dzialanie grzesz-
nych mysli. Szczera spowiedz, lojalno$¢ i oddanie wobec
starca oraz calkowite wyrzeczenie si¢ wlasnej woli wyna-
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gradza si¢ duchowym pocieszeniem, wewnetrzng wolno-
$cig, niezwyktym spokojem i pogoda ducha. Tak wlasnie
wygladaty na poczatku relacje nowicjusza Dymitra z jego
starcem. Starzec Leonid w niczym nie oszczedzat arysto-
kratycznego nowicjusza, on za$ szczerze i z pelnym od-
daniem uczyt si¢ pokory i postuszenstwa.

Stosujac nader ostry i upokarzajacy sposob prowadze-
nia starzec Leonid mial oczywiscie na celu pokonanie
w Brianczaninowie wewnetrznej wynioslosci i wygoro-
wanej opinii o sobie, ktdre naturalnie mogly si¢ w nim
ksztaltowa¢ podczas przebywania w srodowisku niewy-
ksztalconego pospolstwa. Poddawanie ucznia cigglym
préobom jest typowe dla tradycji monastycznej i Brian-
czaninow chetnie poddawat si¢ tej bolesnej kuracji. Jed-
nakze proby musza mie¢ swojg miare, gdyz przynosza
one korzys¢ tylko wtedy, kiedy towarzyszy im ducho-
we rozumienie. Po przekroczeniu wlasciwej miary du-
chowe rozumienie przestaje wspiera¢ doswiadczanego
i znoszone proby zaczynaja wydawac si¢ bezcelowym
dreczeniem. Gorliwo$¢ ascety zaczyna wowczas stab-
naé. Starzec, stosujacy takie metody musi posiadac¢ wy-
starczajace duchowe rozeznanie, by jego dzialanie nie
byly dla ucznia gorszace i nie do przyjecia. Rozezna-
nie jest owocem doswiadczenia, ktére opiera sie na licz-
nych przyktadach. Ojciec Leonid najwidoczniej nie miat
przedtem do czynienia z tak wrazliwym i rozwinietym
umystowo uczniem. Miedzy innymi z tego powodu po-
czatkowy zapal Dymitra zaczal po roku stygna¢. Do te-
go doszed! brak satysfakcji starcem. Niektore metody
i dzialania starca wydawaly mu si¢ niezgodnymi z na-
uka Ojcéw, poza tym o. Leonid nie potrafit wyczerpuja-
co odpowiadaé na wszystkie jego pytania i rozstrzygac
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jego watpliwosci, ktore dotyczyly prawdopodobnie wyz-
szych stanéw duchowych. W swych wyzszych stanach
zycie duchowe kazdego ascety moze przejawiaé w szcze-
gélny sposob. W odrdznieniu od prostaczkéw, z ktory-
mi w wiekszo$ci miat do czynienia o Leonid, Dymitr byt
czlowiekiem wyksztalconym i obdarzonym bogata wy-
obraznig intelektualng, co zwykle bardzo komplikuje
walke o czysta modlitwe. Te czynniki prawdopodobnie
byly przyczyna niezadowolenia ucznia i niewystarczaja-
cej skutecznosci mistrza.

Takie przypadki niezadowolenia starcem zdarza-
ty sie rowniez w okresie rozkwitu starozytnego mo-
nastycyzmu. We ,,Wskazdéwkach do zycia duchowego”
$w. Barsanufiusza i Jana znajduje si¢ nastepujaca rada
(w streszczeniu): ,,Jezeli ktorys brat, zyjac ze starcem, be-
dzie dreczy¢ sie myslami z powodu niewystarczalnosci
odpowiedzi starca, to powinien zwrdci¢ si¢ po rozstrzy-
gniecie do innego starca, za zgoda, albo i bez wiedzy wta-
snego (by go nie zasmucac i nie wywolywac zazdrosci).
Nie powinien tez gorszy¢ si¢ z tego powodu, Ze jego sta-
rzec nie ma takiego duchowego daru. Jezeli za$§ nie ma
mozliwosci zapytac innego starca, to niech to zniesie,
blagajac Boga o pomoc™.

Pod koniec swego zycia $§w. Ignacy zwierzyt sie swe-
mu bratu P. A. Brianczaninowowi, ze przez cale zycie Pan
nie obdarzyt go spotkaniem ze starcem przed ktérym
on moégtby w pelni otworzy¢ tajniki swego duchowego

2 Por. ITp. Bapcanodmit Benuxuit u Moanu IIpopok «PykoBoacTso

K IyXOBHOI1 X13HW», odpowiedZ na pytanie 504, Moskwa 1995,
s. 325-326. Por. wydanie polskie: Barsanufiusz i Jan, Listy, Krakow
2013, s. 658-659.
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czynu. W swym ,,Placzu” czgsciowo tlumaczy powody
niewystarczalnosci dlan wspoétczesnych kierownikow
duchowych: ,,Ojcowie pierwszych wiekéw Kosciola sta-
nowczo rekomenduja znalez¢ sobie kierownika natchnio-
nego przez Boga, powierzy¢ sie mu calkowicie, oddac¢ sie
w pelne, bezwarunkowe postuszenstwo. Zgodnie z praw-
da nazywaja t¢ droge najkrotsza, najpewniejsza, naj-
milszg Bogu. Ojcowie oddzieleni od czaséw Chrystusa
tysigcem lat powtarzaja rade swoich poprzednikoéw, ale
juz narzekajg na rzadko$¢ natchnionych mistrzéw, na
mnostwo pojawiajacych sie pseudostarcéw i proponuja
kierowa¢ si¢ Pismem Swietym i dzietami Ojcéw. Ojco-
wie, bliscy naszym czasom nazywajg charyzmatycznych
przewodnikéw duchowych skarbem starozytnosci i juz
zdecydowanie zalecajg kierowanie sie Pismem Swietym
oraz weryfikowang przez Pismo i przyjmowang z mak-
symalng ostrozno$cia i zapobiegliwoscia radg wspotcze-
snych zyjacych obok nas braci. Pragnatbym zy¢ i znalez¢
sie pod kierownictwem mistrza, ale nie zdarzylo mi sie
spotkac kierownika duchowego, ktéry w petni by mnie
usatysfakcjonowal, ktéry bylby zywym wcieleniem na-
uki Ojcow. Zresztg ustyszatem wiele rzeczy pozytecz-
nych, istotnie potrzebnych, ktdre staly sie podstawami
mojej formacji duchowej. Niech Pan da spoczynek zmar-
lym dobrodziejom duszy mojej w miejscu ochlody, $wia-
tlosci i szczgsliwosci!”*. W stosunku do starca Leonida
Brianczaninow zachowal wdzieczno$¢ przez cate zycie.

Na poczatku 1829 r., z powodu nadmiaru braci w mo-
nasterze Swirskim, o. Leonid wraz z uczniami przeniost sie
do Pustelni Ploszczanskiej, klasztoru liczacego wowczas

% BpsxuyanuHOB VrHaTuii, cB., Ackemuueckue onvimut, dz. cyt., t. I,
8. 561.
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ok. 200 braci, wyr6zniajgcego sie pigknym potozeniem
wérdd lasu, zdrowym klimatem i piekna liturgia. W tym
samym czasie w monasterze tym mieszkal hieromnich
Makary*, przyszly optynski starzec i $wiety. Byl to gor-
liwy asceta i badacz pism patrystycznych. W nim zna-
lazt Dymitr pokrewna dusze, a ich przyjazn trwa¢ miala
cale zycie. Przygnebiony brakiem zrozumienia ze strony
starca Brianczaninow otrzymal jeszcze jedna pocieche:
w nowym monasterze dolaczyl don Czichaczow. Bra¢
Ploszczanskiej pustelni odnosita si¢ do nich przyjaz-
nie. Dostali tez oddzielng chatke w ogrodzie, gdzie mo-
gli w odosobnieniu uprawia¢ milczenie.

Brianczaninow postanowil wraz z Czichaczowem
odlaczy¢ si¢ od reszty ucznioéw starca, ktorych liczba
ostatnio znacznie wzrosla. Czekajac na spowiedz u star-
ca, uczniowie zaczeli uprawiac swoiste zycie towarzyskie,
a niepotrzebne rozmowy ciggnely za sobg roztargnienie,
na co Czichaczow, z powodu swych naturalnych sklon-
nosci byt szczegdlnie narazony. W zasadzie zalozy¢ ze
swoim towarzyszem co$ w rodzaju ,skitu™* - pustelni

Sw. Makary Optynski (1788-1860), jeden z najwybitniejszych star-
cow tego klasztoru, szlacheckiego pochodzenia. Bedac dziedzicem,
rozdzielit majgtek miedzy bra¢mi i zostal mnichem, uczniem star-
ca Leonida. Z czasem tez zdoby! do$wiadczenie duchowe potrzeb-
ne dla tej postugi wiec zostal wspéipracownikiem i nastepca swego
mistrza. Wydano zbiér jego pouczen.

34

%, Skit” rosyjski termin ,,skit” wywodzi si¢ od nazwy geograficznej

Sketis, miejsca czynow ascetycznych wielu mnichéw egipskich. Ro-
syjskie ,,skity” to tyle, co pustelnie. ,,Skity” jako mate wspolnoty mni-
sze byly ulubiong formg zycia hezychastéw rosyjskich XVI wieku,
zwolennikéw $w. Nila Sorskiego. W XIX wieku rozpowszechnity sie
»skity” - pustelnie przy klasztorach cenobitycznych. Ich mieszkan-
cow zwykle obowigzywala ostrzejsza regula dotyczaca postu i mo-
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przy klasztorze cenobitycznym. Starzec nie zaakcepto-
wal zamiaru mlodego ascety, przyprawiajac go o wielki
smutek. Dymitr czul si¢ niezrozumiany, nawet nie wystu-
chany. O. Leonid chciat skierowac jego energi¢ w innym
kierunku i zlecit mu napisanie Zywota swojego mistrza
- starca Teodora. Dymitr wykonal zadanie sumiennie,
ale nadal pozostal przygnebiony.

Pewnego razu strapiony i ztozony chorobg Dymitr
pozostal w celi, za$ jego towarzysz udat si¢ do cerkwi na
jutrzni¢. Wréciwszy po nabozenstwie zobaczyt Brian-
czaninowa zdrowego i wesolego. Na pytanie Czicha-
czowa, co si¢ z nim stalo, Dymitr odpowiedzial: , Laska
Boza wielka” i opowiedziat o wizji, ktérg mial w stanie
lekkiej drzemki. Widziat jasniejacy krzyz wysokosci je-
go wzrostu, na ktérym widnial tajemniczy napis. Nad
krzyzem ujrzal gatezie oraz dlonie Chrystusa Zbawi-
ciela. Przy krzyzu ujrzal siebie i Czichaczowa. Ustyszat
wowczas glos pochodzacy z krzyza: ,,Czy wiesz co ozna-
czajg slowa wypisane na krzyzu?”. ,Nie wiem, Panie” —
odpowiedzial. ,,Oznaczajg one szczere wyrzeczenie si¢
$wiata i wszystkiego co ziemskie - ciggnal dalej niewi-
dzialny glos - a czy wiesz, dlaczego galezie i rece Zba-
wiciela sklaniajg si¢ w strone twego towarzysza?”. ,,Tego
tez nie wiem, Panie!” — odrzekl Dymitr. Wéwczas glos
wyraznie i znaczgco powiedzial: ,,To oznacza, Ze on ma
uczestniczy¢ w twoich cierpieniach”. Na tym wizja sie
skonczyla, pozostawiajac gleboki pokdj, przeobfite pocie-
szenie i niewypowiedziane wzruszenie duchowe. Wedlug
$wiadectwa Czichaczowa od tego czasu jego towarzysz
otrzymal szczego6lny dar rozumienia duchowego, dzigki

dlitwy, Scislejsza klauzura i w ogéle bardziej kontemplacyjny uktad.
W ten sposob powstal ,,skit” Optyniskiej Pustelni i wiele innych.
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ktéremu z tatwoscig rozstrzygal trudne duchowe zagad-
nienia i watpliwosci.

Dowiedziawszy si¢ o wizji, ktérg otrzymal Brianczani-
now, o. Leonid doszed! do wniosku, ze dalsze zatrzymy-
wanie przy sobie Brianczaninowa nie jest zgodne z wolg
Boza. Wowczas poblogostawit obu przyjaciolom zamiesz-
ka¢ oddzielnie od niego i przejs¢ pod opieke innego spo-
wiednika. Zima 1829 roku byla najszczesliwszym okresem
w zyciu przyjaciol. Mlodzi asceci zyli prawie Zyciem re-
kluzéw, wychodzac z celi tylko do cerkwi i refektarza,
nie niepokojeni przez innych braci. Wéwczas powstalo
pierwsze dzietko wiaczone do ,Dos$wiadczen ascetycz-
nych™ ,Drzewo zimg przed oknami celi”.

Przyjaciele mieli zamiar pozosta¢ w Ploszczanskiej
Pustelni na zawsze, ale sprawy potoczyty inaczej. Igumen
monasteru, ktory rzadzil nim zaocznie, gdyz przewaznie
przebywal u boku biskupa, zaczal zazdrosci¢ autorytetu
starca Leonida i w kwietniu 1829 r. zmusit go do opusz-
czenia klasztoru i przeniesienia si¢ wraz z uczniami do
skitu Optynskiej Pustelni. Brianczaninow i Czichaczow
liczyli na to, Ze zostawig ich w spokoju, jednak igumen
napisal do swego namiestnika, Ze maja si¢ wynosic¢. Po-
zbawieni wszelkiego wsparcia ze strony rodzin przyjaciele
musieli teraz szuka¢ nowego schronienia, gdzie mogli-
by kontynuowa¢ swoje ascetyczne praktyki. Skierowali
sie do Pustelni Bielobierezskiej w tejze Ortowskiej gu-
berni, odwiedzajac po drodze Swenski Monaster, w kto-
rym wtedy mieszkal starzec Atanazy. Byl to bezposredni
uczen $w. Paisjusza Wieliczkowskiego, ktory przyniost
do Rosji ,,Filokalie” w ttumaczeniu cerkiewnostowian-
skim swego mistrza. Przez jaki$ czas byt pustelnikiem
w lasach smoleniskich, potem za$ zostal rekluzem w wie-

40



WPROWADZENIE

zy muru obronnego monasteru Swenskiego. Tam odwie-
dzil go Brianczaninow. O. Atanazy byl ascetg o bogatym
doswiadczeniu w uprawianiu modlitwy umystu, obda-
rzony licznymi darami faski, w tym darem fez. Starzec
wskazal mu na waznos¢ pokory, walki z pysznymi my-
§lami, na niebezpieczenstwo plynace z wygdrowanego
mniemania o sobie przy uprawianiu modlitwy umy-
stu. O sobie powiedzial: ,W dniu, w ktérym nie optaku-
je siebie jako zgubionego, uwazam si¢ za znajdujacego sie
w stanie samoultudy”. Placz duchowy stal sie pdzniej jed-
nym z centralnych tematéw w tworczosci Brianczanino-
wa, a wypowiedz starca Atanazego stala si¢ jedng z jego
ulubionych sentencji, czesto przytaczana jako wzorzec
natchnionego przez laske myslenia prawdziwych asce-
tow. Kwestia adekwatnosci naszych uczu¢ wobec Boga
i blizniego stala si¢ jednym z najcze$ciej poruszanych
tematéw w twdrczosci $w. Ignacego. Byt on pisarzem
chetnie podejmujacym nieprzyjemne tematy i nie zwa-
zajacym na gusty swoich odbiorcéw. Nie bat sie zosta¢
apologeta bojazni Bozej, gdy powszechnie twierdzono, ze
w sprawach religijnych najwazniejsze jest uczucie (wta-
$nie uczucie) mitosci. W ,,Doswiadczeniach Ascetycz-
nych” ten temat znalazt wyraz m.in. w Stowie o bojazni
i mitosci Bozej oraz w Duchu modlitwy poczgtkujgcego.

W Bielobierezskiej Pustelni dla przyjaciét nie zna-
lazto si¢ miejsca, musieli wiec wedrowa¢ dalej. Znalezli
schronienie w Pustelni Optynskiej, gdzie wowczas znaj-
dowal sie starzec Leonid.

Pobyt Brianczaninowa w Optynskiej Pustelni jest przy-
kladem tego, ze obcowanie $wietych w zZyciu doczesnym
czgsto bywa bynajmniej nie sielankowe. Patrzac z dzi-
siejszej perspektywy 6wczesna Optynska Pustelnia byla
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wowczas wyjatkowa oazg $wietosci, promieniujgcg jasno-
$cig faski Bozej na calg Rosje. Nazwa ,,Pustelnia” jest tro-
che mylaca, gdy?z jest to jeden z najwiekszych klasztoréw
w Rosji, majacy wlasng pustelnie — tzw. Skit, urzadzony
przez najstynniejszego igumena monasteru — $w. Moj-
zesza (pierwsza potowa XIX w.). Sw. Mojzesz byt god-
nym nasladowcg swego patrona §w. Mojzesza Murzyna
w uczynkach goscinnosci i miltosierdzia.

Za $w. Mojzesza pielgrzymi zaczeli licznie odwiedza¢
Optynska Pustelnig. Wszyscy spotykali si¢ z troskliwg
opieka. Archimandryta osobiscie obchodzit domy go-
$cinne. Przyjmowat tez serdecznie u siebie w celi. Umiat
rozmawia¢ z kazdym stosownie do jego wyksztalcenia
i zdolnosci rozumienia. Kiedy kto$ prosil go o co$ z mo-
nasteru ,,na blogostawienstwo”, $w. Mojzesz oddawal za-
wsze najlepsze, a niekiedy i ostatnie®.

Sw. Mozesz niechetnie i po dtugich namowach
przyjal mlodych ascetéw ze wzgledu na ich cigzka sy-
tuacje. W maju 1829 r. Brianczaninow i Czichaczow za-
mieszkali w Optynskiej Pustelni. Tak jak przedtem zaczeli
mieszka¢ w odosobnieniu w przydzielonej im celi. By¢
moze to stronienie si¢ od innych byto powodem dystansu
ze strony braci i samego igumena. Dwaj bowiem mlodzi
asceci (dodajmy szlachetnego pochodzenia) nie naleze-
li ani do skitu, ani do cenobium, nie byli juz tez ucznia-
mi starca Leonida.

Miejscowa gruba zywno$¢, doprawiona olejem kiep-
skiej jako$ci zaczeta szkodzi¢ stabemu zdrowiu Dymitra,
wskutek czego przyjaciele postanowili zywi¢ sie sami.
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Z trudem zdobywali sobie na kuchni troche krupy i ziem-
niakow, i gotowali sobie strawe bez oleju.

Marne zywienie i inne utrapienia nadwatlily sily cie-
lesne obu przyjacioél. Jako pierwszy opadt z sit Dymitr,
ktéry przez caly czas chorowal i ledwo trzymat si¢ na
nogach. Czichaczow, mocniejszego zdrowia, trzymat sie
jeszcze przez jaki$ czas, lecz w koncu choroba zmogta
ijego. Polozenie mlodych ascetéw robilo sie rozpaczliwe,
gdyz nikt z braci nie kwapit si¢ im z pomocg, a jesli kto
i zagladal, to poprzestawal na sfownym pocieszeniu. Byt
to okres ciezkiej proby dla Brianczaninowa i jego towa-
rzysza, proby opatrznosciowej, ktéra miata pokazac¢ im
kres ich mozliwosci, nauczy¢ pokory i zweryfikowa¢ po-
wolanie monastyczne.

Kiedy sytuacja stawala si¢ nie do zniesienia, Opatrz-
nos¢ wskazata im furtke: matka Brianczaninowa cigzko
zachorowala i wyrazita che¢ pojednania si¢ z synem. Oj-
ciec zaprosit go wraz z przyjacielem, przysylajac po nich
ekwipaz. Obiecal nie przeszkadza¢ w realizacji swego po-
wolania, a nawet zbudowac osobna cele przy cerkwi w ich
majatku. Przyjaciotom pozwolono zamieszka¢ w odosob-
nionym skrzydle dworu. Pojednanie si¢ jednak nie od-
byto, matka, ktéra nieco wyzdrowiata, oraz ojciec starali
sie zmusi¢ Dymitra do porzucenia obranej drogi. Zycie
w majatku rodzinnym stawalo si¢ coraz bardziej ucigzli-
we, w stosunkach miedzy ojcem a najstarszym synem za-
czely nasilac si¢ napiecia, grozace ponownym zerwaniem.

Chcac tego unikna¢ przyjaciele znowu pojeli wedrow-
ke po réznych miejscowych monasterach. Dobrym miej-

scem wydawal si¢ monaster Nowojezierski, gdzie mieszkat
w stanie spoczynku znany starzec czaséw Katarzyny II,
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odnowiciel i wieloletni przelozony klasztoru archiman-
dryta Teofan Sokofow (1752-1832). Przez dluzszy czas
byt on przybocznym (kielejnikiern — mnichem ustuguja-
cym) metropolity Petersburskiego Gabriela, ktory istotnie
przyczynil sie do ratowania przed kasatg wielu klaszto-
réw i odrodzenia monastycyzmu w Rosji. Owczesny igu-
men monasteru Arkadiusz byt uczniem starca i oprocz
doswiadczenia duchowego miat tagodne i proste uspo-
sobienie. Brianczaninow i Czichaczow zostali serdecznie
przyjeci przez bra¢ i przelozonego, ale z powodu wilgot-
nego klimatu Dymitr srodze si¢ rozchorowal i przeprowa-
dzit si¢ do Wologdy, gdzie leczyt si¢ mieszkajac w domu
swojego krewnego. Czichaczow pozostal w monasterze
na dluzej, a nastepnie pojechal w rodzime strony, by po-
jednac sie z rodzicami.

Po wyzdrowieniu Dymitr nie wrécit do rodzimego ma-
jatku, lecz pozwolenia miejscowego biskupa zamieszkat
w Semigorskiej Pustyni. Tutejsze warunki klimatyczne
byty dla Brianczaninowa bardzo sprzyjajace. W tym tez
okresie przezywat on okres intensywnego wzrostu ducho-
wego, o czym $wiadczy powstale wowczas zadziwiajaco
dojrzale dzielo ,,Ptacz mnicha™”. Napisane w formie nasla-
dujacej Treny Jeremiasza poetyckie rozmyslania skupiajg
si¢ na temacie pokuty i tesknoty za Bogiem, ktéry opuscit
zdradliwa dusze. Wyjsciem z nocy ducha sg tzy pokuty.

Zbyt wielka liczba mnichéw w tym klasztorze zmu-
sita Dymitra do przeniesienia si¢ do bardziej zacisz-
nego monasteru Gluszyckiego, gdzie oficjalnie zostat
zaliczony w poczet braci jako nowicjusz (20 II 1831). Juz

7 Dzielo to zostalo dopetnione i zredagowane w ostatnich latach zy-

cia, ale gléwny trzon powstal, kiedy autor miat troche ponad 20 lat.
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28 czerwca 1831 r. Brianczaninow zlozyl §luby zakonne
i zostal postrzyzony w ,,mala schime” z imieniem Ignacy
na cze$¢ $w. Ignacego Teoforosa®®. Stalo sie to na oczach
zaskoczonych rodzicéw, ktorzy przypadkiem bawili sie
wowczas w Wologdzie i przyszli na nabozenstwo do kate-
dry. W kroétkim czasie bp Stefan udzielit mnichowi Igna-
cemu takze $§wiecen diakonskich i kaptanskich. Przez
jaki$ czas pozostawal przy katedrze biskupiej, uczac sig
odprawiania liturgii, ale zamiast wrdci¢ do swego klasz-
toru zostal mianowany budowniczym (przeorem) Lopo-
towa Monasteru, gdzie wlasnie zmart przelozony.

Mtody mnich Ignacy zostal budowniczym, a raczej
ratowniczym klasztoru, znajdujacego sie w stanie tak
posunietego upadku, ze powaznie rozpatrywano mozli-
wos¢ jego zamkniecia. Ufundowany przez §w. Grzegorza
Lopotowa, znajdowat sie 40 wiorst od Wologdy, wérod
laséw i bagien. Swigtynia i zabudowania klasztorne wy-
magaly pilnej i gruntownej renowacji. Bra¢ byta zdemo-
ralizowana, a dochody prawie zadne. Prawdopodobnie
w nominacji Ignacego bp Stefan mial na uwadze nie tyl-
ko zdolnosci przywddcze i organizacyjne hieromnicha,
lecz takze jego pochodzenie i pozycje jego rodziny wérdéd
miejscowej szlachty. Faktycznie, nawet zawziety ojciec
$wietego czul si¢ polechtany w swojej préznosci szyb-
kim ,,awansem” syna.

Na stanowisku przetozonego $w. Ignacy wykazal sie
talentem organizacyjnym, a co najwazniejsze okazal si¢

magnesem przyciggajacym do siebie ludzi. Liczba braci
w krotkim czasie zwiekszyla sie do 30 dzieki przybyciu

% Sw. Ignacy Antiochenski, maz apostolski, meczennik (I-IT w.).
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licznych mnichéw i nowicjuszy z klasztoréw, gdzie on
bywal wczesniej.

W tym okresie $w. Ignacy czesto bywal w domu ro-
dzicielskim, gdyz jego matka znowu si¢ rozchorowala
i wyraznie zmierzata ku koncowi swego zycia ziem-
skiego. Syn, jako mnich i kaptan starat si¢ pomoc jej
duchowo przygotowac si¢ do przejscia do wiecznosci,
umacniajgc ja w wierze w zbawcze dzieto Chrystusa do-
konane na krzyzu. Ku niemalej jego radosci postawa re-
ligijna Zofii Afanasjewny ulegla calkowitej przemianie:
to, co ona wczedniej oplakiwala — monastycyzm i kaptan-
stwo syna - teraz stalo si¢ powodem radosci i wdzigcznosci
wobec Boga. 25 czerwca 1832 r. opatrzona sakramenta-
mi i modlitwg syna-ascety, matka zmarta.

Wkroétce o. Ignacego spotkala rado$¢: do monasteru
przybyl jego wierny wspéttowarzysz — Czichaczow. Igna-
cy postrzygt go w riasofor i zostal jego prawdziwym oj-
cem duchowym. Juz wtedy stawat si¢ natchnionym przez
taske starcem. Czichaczow napisze w swoich zapiskach:
»Dzialanie taski bylo takie, ze mimo mojej grzesznosci,
na spowiedzi u przelozonego doznawalem pociechy nie-
wymownej, ze az wstyd bylo taka odczuwad, tak sig roz-

7

weselié”.

Pod kierownictwem $§w. Ignacego klasztor szybko
podciagnal si¢ pod wzgledem moralnym i materialnym.
Brianczaninow zawsze staral si¢ kierowa¢ wolg Bozg za-
wartg w Ewangelii, czerpiac przyklady jej wypelniania
z zywotéw i pism $w. Ojcow. Takie prowadzenie spraw
bywalo twarde i ,niezyciowe”, lecz sprawowane z wiarg
przynosilo obiecane przez Zbawiciela owoce.
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Program ascetyczny $w. Ignacego oczywiscie nie
wszystkim si¢ podobal, zwlaszcza ze byly to czasy, kiedy
takie starozytne praktyki, jak modlitwa umystu i starco-
stwo, na nowo torowaly sobie droge w Kosciele Rosyjskim
i czestokro¢ byly odbierane jako niebezpieczne nowin-
karstwo. Biurokraci z konsystorza diecezji, zazdro$ni
o przychylnos¢ biskupa Stefana zaczeli stwarza¢ Ignacemu
rozmaite problemy. Bedac cztowiekiem z natury wrazli-
wym i delikatnym, Brianczaninow mocno przezywal te
niesnaski, cho¢ ogélnie okres spedzony w monasterze Lo-
potowem nalezaloby uznac za szczgsliwy i twérczy. W ro-
ku 1833 o. Ignacy otrzymat godnos¢ igumena.

Miejscowy klimat byl jednak wysoce nieodpowiedni.
W koncu troski i zmartwienia w polaczeniu z oparami
unoszacymi z okolicznych bagien zmogly igumena. Mu-
sial wigc zabiegac o przeniesienie do innej diecezji. Ignacy
pragnal trafi¢ jesli nie na potudnie, to przynajmniej w ja-
kas$ bardziej suchg okolice. Sprawa byta w toku i Ignacy
mial juz zostaé przetozonym monasteru w diecezji Mo-
skiewskiej. Tymczasem wiesci o Zyciu i postepach Ignace-
go doszty do cesarza, ktory wezwal swigtego do siebie. Jak
zwykle zyczliwa ingerencja monarchy w losy bytego wy-
chowanka drogo kosztowaly tego ostatniego. Zamiar
przemieszczenia si¢ na obszar o bardziej sprzyjajacym
klimacie legt w gruzach. Cesarz zazyczyl sobie, by Igna-
cy zostal przetozonym pustelni §w. Sergiusza kolo stolicy,
w poblizu zatoki Finskiej. 1 stycznia 1834 r. Ignacy zostat
podniesiony do godnosci archimandryty, a 5 wyruszyt
do swego nowego monasteru w towarzystwie Czichaczo-
wa i kielejnika Jana Malyszewa, ktory zostat w przyszto-
$ci jego nastepca na stanowisku przelozonego klasztoru.
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W Pustelni sw. Sergiusza

W pustelni §w. Sergiusza Brianczaninowowi przyszto spe-
dzi¢ prawie 24 lat. Nowy monaster byl zywym zaprze-
czeniem pragnien Ignacego, co do miejsca pobytu. Nie
mniej, a moze nawet bardziej wilgotny niz poprzednio
klimat dopetnial réwniez niekorzystny klimat ducho-
wy: bliskos¢ stolicy, wieloletnie zaniedbania w dziedzi-
nie duchowej i materialnej, atmosfera dworu, zyczliwa
uwaga cara, doprawiona zawiscia i intrygami otoczenia
oraz kurzem synodalnej biurokracji. Wymagalo to szcze-
golnego czynu duchowego. Jednakze czesto okazuje sie,
ze praktykowane z wiarg w opatrzno$¢ Bozg postuszen-
stwo jest duchowo korzystniejsze od zewnetrznie sprzy-
jajacych ascezie lecz samowolnie wybranych warunkoéw.

Pustelnia $w. Sergiusza zostata zalozona w roku 1734
i byta administrowana (stuzyta zrédtem dochoddéw) przez
biskupow wikariuszy Rewelskich. Nie sprzyjalo to klaszto-
rowi; z kolei bliskos¢ stolicy i polozenie przy uczeszczanej
drodze bynajmniej nie stuzyty utrzymaniu monastycznej
dyscypliny i wzrostowi duchowemu braci. Zabudowania
klasztoru, poczynajac od cerkwi $w. Sergiusza, konczac
budynkami gospodarczymi potrzebowaly pilnego i grun-
townego remontu. Dom przelozonego nie nadawal si¢ do
mieszkania. Schronienie o. Ignacy znalazl w funkcjonuja-
cym przy monasterze domu inwalidéw, gdzie wydzielono
dlan dwa pokoje w ktoérych musiat sie zmiesci¢ z 8 brac-
mi, ktérzy przybyli z nim do klasztoru. Zastane bractwo
monasteru liczylo 13 oséb: 8 mnichéw, 3 nowicjuszy i 2
tzw. podnaczalnych czyli duchownych przystanych tu za
przewinienia dyscyplinarne celem poprawy.
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Nominacja Brianczaninowa, cztowieka wyksztal-
conego, arystokraty, a zarazem ascety z prawdziwego
zdarzenia byla w zasadzie dobrym pomystem cara, do-
brym dla monasteru, dla atmosfery duchowej stolicy, dla
wszystkich, oprocz samego igumena. Troski i zmartwie-
nia organizacyjne i administracyjne przytlaczaty scho-
rowanego i oddanego kontemplacji Ignacego. Najgorsze
jednak byly intrygi i szykany ktérych mial zazna¢ w nie-
spotykanym dotad stopniu. Wedtug §wiadectwa samego
$wietego, wszystkie udreki, ktérych doswiadczyt dotych-
czas ze strony ludzi byty catkiem umiarkowane.

»Azeby doswiadczy¢ tych udrek — napisze pdzniej
Ignacy - potrzebne jest specjalne miejsce. Dzigki niepo-
jetym wyrokom Opatrznosci Bozej zostalem umieszczo-
ny w klasztorze sgsiadujacym z pétnocna stolicg, ktérego
nigdy nie odwiedzilem, gdy w niej mieszkatem, uwaza-
jac za nieodpowiedni dla moich duchowych dazen. (...)
Niegoscinnie przyjal mnie monaster — Pustelnia §w. Ser-
giusza. W pierwszym roku po przybyciu powalita mnie
pierwsza ciezka choroba, w drugim - druga, w trzecim
- trzecia. Zabraly one resztki mojego zdrowia i sit, uczy-
nity wycienczonym, ciagle cierpigcym. Tutaj podniosty
sie i zasyczaly zawis$¢, ztorzeczenie, potwarz, tutaj pod-
dany zostatem ciezkim, dtugotrwatym, upokarzajacym
karom, bez sadu, bez zadnego dochodzenia, jak pozba-
wione rozumu bydle, jak nic nie czujacy batwan. Tu uj-
rzalem wrogéw, dyszacych nieprzejednang nienawiscia
i pragnieniem mojej zguby”*.

Podobnie jak w poprzednim klasztorze dziatalnos¢
igumena przebiegata dwutorowo: w troskach o materialne

¥ IInau moti, dz. cyt. s. 565.
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urzadzenie klasztoru i moralne zbudowanie braci. Pewng
sume pieniedzy i zasoby materialéw budowlanych zgroma-
dzili juz jego poprzednicy - biskupi Rewelscy. Poplynety
ofiary. Brianczaninow byt znany i cieszyt sie zyczliwoscia
monarchy. Budowa szybko ruszyta. Cerkiew i gmach cel
przelozonego, ktdrych fasady staly w jednej linii zostaty
pofaczone dwukondygnacyjnym budynkiem, w ktérym
urzadzono refektarz, kuchnie i piekarnie.

W czasie wszystkich tych prac budowlanych, latem
1834 r., niespodziewanie przyjechal z Peterhofu, gdzie
zwykl byl spedzac lato, car Mikotaj I. Cesarz sam wszedt
do cerkwi i zapytal napotkanego mnicha: ,,Czy archi-
mandryta jest w domu? Powiedz, ze dawny towarzysz
chce go widzie¢”. Archimandryta si¢ zjawit w towarzy-
stwie Czichaczowa. Cesarz rozmoéwil si¢ z nimi cieplo
i zyczliwie. Pytal si¢ o trzeciego ich towarzysza, Fiodo-
rowa, ktory wraz nimi wstgpil do klasztoru. Ustyszaw-
szy, ze wycofal si¢ i powrécil do stuzby wojskowej, cesarz
powiedzial: ,Widocznie mu monasterski chleb za suchy
sie wydal. A tobie, — zwrdcil si¢ do Czichaczowa, ktdry
znacznie przytyl — dobrze stuzy”.

W miedzyczasie przyjechala cesarzowa z nastepca
tronu. Zebralo si¢ naturalnie sporo ludzi, ktdrzy stali si¢
$wiadkami tego przejawu wrecz ojcowskiego stosunku
cesarza do Brianczaninowa. Cesarz obejrzal doktadnie
wszystkie budowle i uznal, ze trzeba odnowi¢ réwniez
cerkiew Trojcy Przenajswietszej*. Zostata przydzielo-

0 Soborna cerkiew Sw. Tréjcy, zaprojektowana przez Treziniego i Ra-

strellego, ukonczona w roku 1760, przebudowana w opisywanym
okresie, zostala zburzona przez komunistow w 1962 r. Cerkiew
$w. Sergiusza, pierwsza drewniana $wiatynia monasteru z r. 1735, zo-
stata gruntownie przebudowana w roku 1854, przy §w. Ignacym. Byla
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na odpowiednia dotacja. Odnowe ukonczono w 1838 r.
Nekany bez przerwy chorobami, archimandryta Igna-
cy okazal si¢ sprawnym administratorem i doprowadzit
podupadajacy klasztor do rozkwitu.

Najwiekszg troska $w. Ignacego bylo wszakze wzno-
szenie budowli duchowej, uzdrowienie wspdlnoty i kaz-
dego mnicha. Przetozony uporzadkowat zycie liturgiczne,
wszczepil braciom godne maniery zachowania, czystos¢
i schludnos¢. Prostocie w jego wykonaniu towarzyszy-
fa elegancja i wyczucie estetyczne. Archimandryta inte-
resowal sie¢ zyciem kazdego mnicha, warunkami w jego
celi, zwalczat prostactwo, przyuczal braci do spedzania
czasu na lekturze literatury ascetycznej i pracy na rzecz
klasztoru. Stopniowo Ignacy wpoil braci patrystyczne
podejscie do zycia monastycznego, kultywujac ascetycz-
nga uwage, przyjmowanie duchowej rady, ktora uwazat za
wlasciwg forme kierownictwa duchowego w warunkach
braku prawdziwego starca, ktéremu mnich moégt by odda¢
sie w calkowite postuszenstwo. W Pustelni $w. Sergiusza,
Brianczaninow stal si¢ prawdziwym starcem, ascetycz-
nym spowiednikiem zdolnym do stuchania ,wyznawa-
nia my$li”. Takim przewodnikiem w Zyciu duchowym
moze by¢ tylko osoba posiadajaca doswiadczenie sub-
telnej walki duchowej, praktykujaca finezyjng modlitwe
umystu. Drzwi celi $w. Ignacego byly zawsze otwarte dla
wszystkich braci, co sprawilo, ze konwent stal si¢ jedna
rodzing, skupiong wokoét ojca duchowego. W tym zjed-
noczeniu w jednej osobie starca i przelozonego odzyla
i wydala obfity owoc tradycja starozytnego monastycy-
zmu. Brianczaninow wykazal si¢ tez umiejetnoscia doboru

zamknieta w latach 1920, ale przetrwata i zostata ponownie przy-
wrécona do zycia.
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ludzi do poszczegdlnych zadan i funkcji, co sprawialo,
ze wszyscy pracowali z pelnym oddaniem i sprawnoscia.

Nawet ztozony choroba nie zaniechat codziennego wy-
stuchiwania spowiedzi braci — otwarcia mysli. Ucznio-
wie nawet prowadzili codzienny ich zapis i wyznawali
w sposob szczery i bezposredni. Charakterystyczng ce-
cha starcowstwa Ignacego byto nie poddawanie uczniéw
ciezkim doswiadczeniom, lecz przystosowanie polecen
z fizycznymi i umystowymi zdolnosciami i rozwojem bra-
ci, co powodowalo, ze przebywajacy pod jego kierownic-
twem duchowym czuli si¢ lekko, zaréwno w fizycznym,
jak i w moralnym aspekcie. Oto opinia samego $wiete-
go o wyznawaniu mysli oparta na $cistym nasladowa-
niu wzorcow patrystycznych: ,Wszyscy Ojcowie zgadzajg
sie co do tego, ze poczatkujacy mnich powinien odrzu-
cac grzeszne mysli i marzenia natychmiast, nie wdajac
sie z nimi w dyskusje. W szczegélnosci to dotyczy mysli
i marzen lubieznych.

Dla odparcia grzesznych mysli i marzen Ojcowie pro-
ponuja dwa sposoby: 1) niezwloczne wyznanie ich starcu,
2) niezwloczne zwrdcenie si¢ do Boga z goraca modlitwa
o przepedzenie niewidzialnych wrogéw. Sw. Jan Kasjan
powiada: zawsze obserwuj glowe weza, czyli poczatek
mysli i natychmiast méw o nich starcu. Wtedy nauczysz
sie deptac zlosliwe poczynania weza, kiedy przestaniesz
sie wstydzi¢ wszystkie bez wyjatku ujawniac je swojemu
starcowi. (...) Rady uduchowionego starca ciggle pro-
wadzg poczatkujacego mnicha drogg przykazan Ewan-
gelicznych. Nic tak bardzo nie oddziela go od grzechu
i inspiratora grzechu — demona, jak ciggle i wytezone
wyznawanie grzechu w samych jego poczatkach. Usta-
nawia ono miedzy cztowiekiem a demonem nieprzejed-
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nang wrogos$¢. Niszczac rozdwojenie lub wahanie miedzy
miloscig do Boga i zamitowaniem do grzechu, takie wy-
znawanie nadaje dobremu ukierunkowaniu woli mnicha
niezwykla moc, a jego postepu — niesamowite przyspie-
szenie. (...) Mnisi za§ pozbawieni mozliwosci przeciw-
dziatania grzechowi poprzez czeste i ciagle spowiadanie
sie z braku starca, dzialali przeciwko niemu przez cze¢stg
i intensywna modlitwe™".

Laczac wzorem starozytnych mistrzow funkeje prze-
lozonego i ojca duchowego, $w. Ignacy harmonijnie za-
rzadzal wspolnota, znajdujac dla kazdego odpowiednie
zajecia i lekarstwa na jego duchowe niemoce. Bedac czto-
wiekiem o wyksztalconym guscie i wrazliwym na piekno
Brianczaninow rozpoznawal w ludziach talenty i sprzy-
jalich rozwojowi. Zauwazywszy u nowicjusza Iwana Ma-
tyszewa zdolnosci plastyczne i pociag do sztuki, Ignacy
dal mu mozliwo$¢ pobiera¢ nauki w stotecznej Akade-
mii Sztuk Pigknych, co zaowocowalo tym, ze Malyszew,
w przyszltodci archimandryta Ignacy, przetozony Pustel-
ni $w. Sergiusza, zastynal jako znawca malarstwa i ar-
chitektury cerkiewnej. Innemu nowicjuszowi, Iwanowi
Tatarinowowi, Brianczaninow umozliwit studia muzycz-
ne pod kierunkiem samego Michata Glinki. Rezultatem
bylo pojawienie si¢ wspaniatego cerkiewnego kompozy-
tora — archimandryty Justyna*’.

' CoumHeHus..., t. 5, [IpuHOIIEHNEe COBPEMEHHOMY MOHAIIECTBY,

s. 338-339.

Archimandryta Justyn (Tatarinow, 1827-1890). Z tym uczniem Brian-
czaninowa taczyta szczegdlna wiez. Tatarinow byl starszym kielej-
nikiem — mnichem ustugujacym przetozonemu i swego rodzaju or-
dynansem. Razem z nim udat si¢ na Kaukaz, a nastepnie do Mona-
steru Nikolo-Babajewskiego, ktérego przelozonym pézniej zostal.

42
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Zmuszony do czestego obcowania z osobami postron-
nymi $w. Ignacy wyrobil osobliwa duchowa postawe: od-
nosit sie do wszystkich z jednakowym umiarkowaniem,
bez wzgledu na status i pte¢ rozméwcy. Zawsze zwracal
baczng uwage na duchowe nastawienie cztowieka, prawie
pomijajac jego powierzchownos¢. Niejednokrotnie przy-
znawal sie bliskim, Ze zawsze pamigta dusze czlowieka,
za$ jego wyglad nie zostawil §ladu w pamieci. W ten spo-
sob $wiety odsiewal zbedne wrazenia, mogace wzbudza¢
namietne ,,poruszenia krwi”, niejednokrotnie wspomina-
ne na stronach ,,Do$wiadczen Ascetycznych”. Wrazliwy
i raczej sangwinicznego temperamentu $wiety trzymatl
emocje na krotkiej smyczy i zdecydowanie ttumil wszyst-
kie zbyteczne porywy zaréwno pozytywnie, jak i nega-
tywnie zabarwione.

Zadziwiajaco szybkie duchowe i materialne odrodzenie
monasteru pod rzgdami Ignacego zaskoczylo wszystkich,
zaré6wno mieszkancow, jak i hierarchie koscielng. Zro-
bilo sie¢ o tym glosno tez w réznych srodowiskach sto-
licy. Mialo to, naturalnie, dwojakie nastepstwa. To co
cieszylo jednych, dla innych byto powodem zawisci i wro-
gosci. Wielu ztoscita niespotykana przychylnos¢ cara
do monastycyzmu reprezentowanego przez o. Ignacego,
czlowieka o wybitnych zdolnosciach. Rozpoczely sig in-
trygi zazdrosnych dworzan i cerkiewnych biurokratéw.

Jak juz nadmienilem w tym okresie Mikolaj I spe-
dzat lata w Peterhofie, a Pustelnia §w. Sergiusza znajdo-

W liécie do brata P. A. Brianczaninowa Ignacy napisal: ,,0. Justyn
jest jedyng osoba, ktora zjednoczyla si¢ ze mng w duchu, posiada-
jaca samozaparcie i zdolno$¢ nie$¢ niemoce bliznich” (Co6parnue
miceM 1995, s. 747).
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wala si¢ wladnie na drodze z Petersburga do rezydencji
letniej. Wigkszo$¢ jadacych ze stolicy na dwor cesarza za-
wijata po drodze do klasztoru cieszacego si¢ wzgledami
monarchy. Jedni czynili to, by mu si¢ przypodoba¢, inni
z ciekawosci, a niektdrzy ze $wiadoma zlosliwoscia, by
wypatrywac rzeczy mogace postuzy¢ oczernianiu klasz-
toru i jego przelozonego.

Podczas uroczystego obiadu w dniu $w. Sergiusza (5 lip-
ca), ktory liczni goscie jedli w refektarzu razem z bra¢-
mi, pewien dygnitarz zapytal z niejaka pretensja: ,Jak
pogodzi¢, ojcze archimandryto, mnisze $luby z otocze-
niem, w ktérym ojciec przebywa?”. Méwiac to wskazatl
spojrzeniem na dworskie towarzystwo, ktére otacza-
lo Brianczaninowa.

»Bardzo prosto — odrzekl archimandryta - ttumaczy
sie to postuszenstwem woli Najjasniejszego Pana, ktory
zechcial wyciagna¢ mnie z wologodzkich bagien, gdzie
mieszkalem w zacisznym klasztorze, i osadzi¢ tu na roz-
drozu wielkiego $wiata, bym zwiastowal wam stowo praw-
dy w takim stopniu, w jakim pozwalaja to czyni¢ wasze
obmierzte zasady przyzwoitosci”.

Synodalna biurokracja doktadata wszelkich staran, by
utrudni¢ zycie uduchowionemu i zarazem zaradnemu ar-
chimandrycie. Jednego razu od monasteru zadano odde-
legowania ponad polowy hieromnichéw jako kapelanéw
okretowych, innego razu zabraniano braciom wyjazdéw
z monasteru bez przepustek wydawanych przez Synod,
co uniemozliwialo normalne funkcjonowanie klaszto-
ru w aspekcie administracyjnym i gospodarczym. Po to,
by przezwyciezac liczne trudnosci spowodowane szyka-
nami zazdrosnych biurokratéw, Brianczaninow musiat
czesciej niz tego chcial prosi¢ o ingerencje cesarza, co
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stwarzalo mu opini¢ cztowieka Mikotaja I. Wiéréd epi-
skopatu i mnichéw akademickich nie byta to dobra re-
komendacja. Stosunki bowiem Mikotaja I z Kosciotem
prawostawnym byly niejednoznaczne. Jego panowanie
przyniosto nowg ideologie i nowe wymagania réwniez
wobec Koéciofa.

Nastraszony zaraz na poczatku swego panowania
puczem dekabrystow, a nastepnie powstaniem listopa-
dowym, car nabral nieufnosci wobec wszelkiego wol-
nomysélicielstwa i wszystkiego, co moglo za takowe
uchodzi¢. Prowadzit polityke skrajnie zachowawczg. Od-
wolano przymusowy ekumenizm epoki aleksandrow-
skiej. Cesarz ktadl nacisk na pierwiastek narodowy
i tradycje rodzimg, oczywiscie - w odpowiedniej redak-
cji. Zamiast idealéw o$wiecenia i bezwyznaniowego ,,du-
chowego” chrzesdcijanistwa, filarami nowej ideologii miaty
by¢: samodierzawije, prawostawije, narodnost’. Dla ko-
$ciota prawostawnego nie byla to zbyt wielka pociecha,
gdyz oznaczalo to dalszg, brutalng ingerencje w jego zy-
cie wewnetrzne. Obranie prawostawia jako ideologii pan-
stwowej oznaczalo powrét do stuzbowego utylitaryzmu
Piotra I sprowadzenia Kosciota do roli instytucji pan-
stwowej — wiedomstwa. Zupelnie inng koncepcje monar-
chii chrzescijaniskiej mial wielki duszpasterz tego okresu
$w. Filaret Drozdow*’, metropolita Moskiewski. Wedlug
niego monarcha staje si¢ prawowitym wladcg wylacznie
dzigki cerkiewnemu namaszczeniu, czyli w Cerkwi i przez
Cerkiew. Przy czym namaszczony zostaje tylko car, a nie

# Sw. Filaret Drozdow (1783-1863) Metropolita Moskiewski, wybitny
duszpasterz i kaznodzieja, nieformalny lider episkopatu rosyjskie-
go w trudnych relacjach z biurokracja panstwows, jeden z inicjato-
réw przekladu rosyjskiego Biblii.
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panstwo. Stad tez organy wladzy panstwowej nie majg
zadnej jurysdykcji w sprawach Kosciofa. Filaret otwarcie
potepial zandarmskie metody nowych rzadéw. Po kam-
panii donoséw na czltonkéw Synodu zainspirowanych
przez pierwszego mikolajowskiego oberprokuratora ma-
sona Nieczajewa, majacej na celu upokorzenie hierarchii,
metropolita oficjalnie o§wiadczyt: ,Dane komendzie zan-
darmskiej prawo donoszenia na podstawie plotek bez po-
noszenia zadnej odpowiedzialnosci za falszywe oskarzenia
utrudnia (synodowi) administrowanie, a przypominajac
stowo i dieto** pozbawia poddanych spokoju”.

Kojarzony z kregiem Mikotaja Brianczaninow nie
byt lubiany nie tylko przez zawistnych karierowiczéw,
ale i przez niektdrych najlepszych hierarchéw, takich jak
$w. Filaret, cho¢ w Zadnym stopniu nie popieral wstecz-
nictwa w wyznaniowej polityce cara. Pewna zazylos¢
z monarchg i jego rodzing miala charakter $cisle osobi-
sty, ale to nikogo nie interesowalo.

Nieustannie szykanowany przez ludzi i demony, kieru-
jacy klasztorem wystawionym na wszelkie pokusy $wiata,
$w. Ignacy doznat w tym okresie wielkich pociech taski
o czym sam $wiadczy w swoim ,,Placzu™ ,,Tu milosier-
ny Pan pozwolil mi zazna¢ niewypowiedzianej radosci
i pokoju duszy. Tutaj pozwolil mnie zakosztowa¢ ducho-
wej milosci i stodyczy w tym czasie, kiedy spotykatem

- Stowo i dieto gosudariewo - hasto wypowiadane przez donosicie-

li w okresie terroru za panowania cesarzowej Anny (1730-1740).
Styszac to haslo, urzednik musial reagowaé natychmiast: uwiezié
i przestucha¢ wskazang przez donosiciela osobg. Wyjatkowo brutal-
ny terror tego okresu na dtugo uczynit to hasto symbolem polityki
represji i zastraszania. Ofiarami represji padlo wéwczas ok. 10 000
0s6b, w tym wielu duchownych.
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wroga szukajgcego mojej gtowy — jego oblicze stawatlo
sie dla mnie jakby obliczem aniota jasnosci. Z doswiad-
czenia poznalem wéwczas tajemnice milczenia Chrystu-
sa przed Pitatem i arcykaptanami zydowskimi. Jakiez to
szczgscie by¢ ofiarg, podobnie jak Jezus! Albo nie! Jakiez
to szcze$cie by¢ ukrzyzowanym obok Zbawiciela, jak
niegdys$ ukrzyzowany byl 6w blogostawiony totr, i wraz
z tym lotrem z calej duszy wyznawac¢: stuszng kare po-
nosze za to co uczynitem, Panie wspomnij na mnie, gdy
wejdziesz do Krélestwa swego™.

Interesujagcym zdarzeniem w tym okresie zycia
$w. Ignacego byta wyprawa na Wataam, do jednego z naj-
starszych klasztoréw Rusi, targanego wowczas konflik-
tem wsrdd braci. 31 stycznia 1838 roku archimandrycie
Ignacemu polecono udac si¢ tam w celu przeprowadze-
nia dochodzenia w zwigzku z donosem na przetozonego
klasztoru. Monaster Przemienienia Panskiego na skalistej
wyspie Walaam (fin. Valamo) lezacej na srodku ogrom-
nego, glebokiego i burzliwego jeziora Ladoga jest jednym
z najstarszych na Rusi. Wedlug tradycji zostal zalozony
przez $w. Sergiusza i Hermana, mnichéw greckich jesz-
cze za czasow $w. Olgi, w X wieku. Na Walaamie zaczy-
nal swe zycie monastyczne $w. Aleksander Swirski, stad
tez wyruszyl, by zalozy¢ nie mniej znamienity monaster
na Solowkach $w. Sawwacjusz. Walaam dat Koscioto-
wi réwniez wielkiego misjonarza — §w. Hermana (1756-
-1836), chrzciciela ludéw Alaski. Uratowany przed ka-
satg przez metr. Gabriela, monaster przezywat obecnie
kryzys, a skargi i donosy szerokim potokiem ptynety do
kancelarii diecezjalne;j.

% Por. Lk 23,41-42.
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Brianczaninow odwiedzil Wataam dwukrotnie: w 1838
i 1846. Dwa pobyty w tym szczegdlnym miejscu zaowo-
cowaly powstaniem dwoch pism $wigtego: poufnego ra-
portu skierowanego do metr. Petersburskiego Serafina
(1838) oraz obszernego artykulu wlaczonego pozniej do
Doswiadczen Ascetycznych (1846). Artykul we wzniostych
stowach opowiada o chwalebnej historii, ascetach, wznio-
stym zyciu braci i natchnionym $piewie. Raport natomiast
rysuje ponury obraz prostactwa, nieuctwa, demoraliza-
cji sktéconych braci. Najwidoczniej miedzy odwiedzi-
nami w klasztorze zaszly w miedzyczasie daleko idace
zmiany. Brianczaninow zauwazyl, ze bracia z wielkg gor-
liwo$cig bronig ortodoksji, nie bardzo wiedzac na czym
ona polega. Nie znajg pism Ojcéw Kosciola, ale naczytali
sie podejrzanej literatury ttumaczonej (prawdopodobnie
réznej masonskiej mistyki). Wiekszo$¢ zreszta w ogdle nie
umiala czytaé. Niewyksztalcona bra¢ podejrzewala o he-
rezje bardziej oczytanych mnichéw, co stwarzalo atmos-
fere powszechnej nieufnosci i niecheci. Na domiar zlego
do klasztoru przysytano ,,dla poprawy” z innych klaszto-
réw mnichéw niezdyscyplinowanych lub nieprawomysl-
nych. Ani jednym, ani drugim pobyt na Walaamie nie
stuzyl: fanatyzm i prostactwo braci, ich niezyczliwos,
jeszcze bardziej pogtebiaty watpliwosci nieprawomysl-
nych, natomiast niesforni i chetni do wypitki tez mieli
wiele okazji do uprawiania tego procederu. Mieszkajacy
bowiem na wybrzezu w skrajnej nedzy Finowie zorgani-
zowali systematyczny przemyt bimbru, ktdry wymieniali
na zywnos¢ lub sprzedawali chetnym zakonnikom. Klasz-
tor nie wykorzystywal tez w petni swoich mozliwosci
gospodarczych. Korzenie tych wszystkich problemow
$w. Ignacy widzial w lekcewazeniu zasad Zycia cenobi-
tycznego. Przejawialo si¢ ono w braku autentycznego po-
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stuszenstwa, falszywych wyobrazeniach o starcowstwie
ze szkodg dla autorytetu igumena, powszechnosci sa-
mowoli w ascezie, prowadzacych do stanéw zwiedzenia
badz do acedii i pijaristwa, oraz w kurczowym trzymaniu
sie przez niektorych ojcéw lokalnych zwyczajow, czesto
sprzecznych z zasadami monastycyzmu prawostawnego.

Wszystkie te problemy $w. Ignacy naszkicowal w swoim
raporcie, ilustrujac, swoim zwyczajem, stosownymi cyta-
tami z Ojcow i proponujac swoje rozwigzania. Zalecenia
iich uzasadnienia wspaniale charakteryzuja Brianczani-
nowa jako znawce tradycji monastycznych i dusz ludz-
kich, a zarazem jako czlowieka z natury przenikliwego,
$wietnego organizatora, potrafigcego bezbtednie dobie-
ra¢ ludzi do poszczegélnych funkgeji. Jednoczesnie daje
si¢ odczu¢ dbatos¢ swigtego o kazdego brata, o zbawienie
jego duszy. Widzial w klasztorze wspdlnote zbawienia,
a nie instytucje, istniejacg sama dla siebie. Dla niego nie
istnialy ,interesy” klasztoru w oderwaniu od cztowieka.

By unikna¢ w przysztosci samowoli i niepostuszenstwa,
czesto prowadzacych do schorzen duchowych - zwiedze-
nia - $w. Ignacy radzit wyznaczy¢, wzorem monasteru
Paisjusza Wieliczkowskiego w Niamt, 4-6 ojcéw ducho-
wych i powierzy¢ im wszystkich poczatkujacych. Ojcowie
duchowi majg pozostawac w $cistej facznosci z przetozo-
nym i by¢ mu we wszystkim postuszni. Na stanowisko
igumena rekomendowal przetozonego skitu (pustelni) Da-
maskina, ktérego nazwal najbardziej wytrawnym mni-
chem na wyspie. Do pomocy mu zaproponowal jeszcze
trzech braci, ktérzy mieli sprawowac piecze duchowg nad
poczatkujacymi, dopdki nie dojrzeja nowi odpowiedni
do tej funkcji spowiednicy.
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Ignacy kazal tez unika¢ wyjatkowych, zwracajacych
na siebie uwage form ascezy, wedlug stéw $w. Jana Kli-
maka: ,,Przebywajac wérdd braci, uwazaj na siebie i nie
usituj w niczym pokazac sie bardziej sprawiedliwym od
innych. Inaczej bowiem spowodujesz dwojakie zto: braci
zgorszysz swa obludng poboznoscia, sobie za$ dasz po-
wdd do zadufania. Bagdz dobry i gorliwy w duszy, zad-
ng miarg nie uzewnetrzniajac tego ani w wygladzie, ani
w stowie, ani w gescie”. Zwrdcil tez uwage, na konieczno$¢
pracy fizycznej i innych pozytecznych zaje¢ dla mnichow,
gdyz prozniactwo jest matka wszelakich przywar. Zalecat
ustanowi¢ funkcje furtiana, ktérej ze wzgledu na odlud-
nos$¢ wyspy pierwotnie nie stworzono, teraz jednak, gdy
wyspe zaczeli licznie odwiedza¢ pielgrzymi (i nie tylko),
okazata si¢ ona jak najbardziej wskazana.

Kolejny problem Wataamu stanowili pustelnicy, kté-
rych sposéb zycia nie pozwalal uzna¢ za prawdziwych
anachoretéw. Przede wszystkim nie mieli oni odpowied-
niej formacji ani dojrzatosci duchowej. W swoim raporcie
$w. Ignacy cytuje mnicha Innocentego, ucznia $w. Nila
z Sorska, ktéry podrozowal ze swym starcem do Pale-
styny i na Atos, gdzie pobieral nauki u spadkobiercéw
$w. Grzegorza Synaity. Po powrocie do Rosji byt zszoko-
wany zwyczajami tutejszych pustelnikow, ktérych opis,
wedlug $w. Ignacego, dobrze oddaje obraz, ktéry on sam
zobaczyt na Walaamie.

»Swieci Ojcowie - powiada - dzielg zycie monastycz-
ne na trzy rodzaje:

1. Cenobium,

2. Droga krolewska, albo srodkowa nazywaja zycie
we dwoch albo we trzech, kiedy asceci wspélnie za-
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opatrujg si¢ w rzeczy niezbedne, majg wspoélny stot
i ubranie, wspdlng prace i rekodzielo, i wszelka tro-
ske zyciowa, nade wszystko przedkladaja odcigcie
wlasnej woli, postuszenstwo wzajemne w bojazni
Bozej i mifosci.

3. Odosobnione pustelnictwo, ktore jest rzecza mezow
doskonatych i $wigtych.

Teraz niektorzy, nie baczagc na moc Pisma Sw., wy-
nalezli dla siebie czwartg droge — nie wedtug woli Bo-
zej i przykazan $w. Ojcow: buduja cele gdzie si¢ komu
podoba, daleko, czy blisko, zyja samotnie, kazdy prefe-
ruje swoja wole i oddaje si¢ troskom i gromadzeniu mie-
nia. (...) Swieci za§ Ojcowie surowo zakazujg wszystkim
zmagajacym sie z namig¢tnosciami duszewnymi zuchwale
podejmowac samotng walke z demonami. Wedlug nich
postepujacy tak upodabniaja sie swawolnikom potykaja-
cym sie z powodu wiasnej samowoli. Sami bowiem wy-
myslili sobie sposdb na zycie, sami si¢ w nim potykaja,
nie bedac w stanie spokojnie i konsekwentnie go prak-
tykowac”. Powolujac sie na Innocentego, §w. Grzegorza
Synaite i $w. Jana Kasjana, Brianczaninow dowodzi, ze
liczne przypadki zwiedzenia mniemania wsréd walaam-
skich pustelnikéw i ich sktonno$¢ do gniewu $wiadcza
o braku przygotowania do zycia samotnego przez spel-
nianie przykazan ewangelicznych wobec blizniego we
wspolnocie. Pustelnictwo bowiem nie pomoze zwycig-
zy¢ np. namietno$ci gniewu, ani nauczy¢ przeciwstaw-
nych mu cnét. Brak okazji do gniewu tylko maskuje nie
wykorzenione namigtnosci, by potem mogty wybuch-
na¢ z nows sily, jak tylko napatoczy si¢ ku temu okazja.

Sw. Ignacy doszedt do wniosku, ze pustelnictwo na
Wataamie warto zachowac, z tym, ze pustelnicy mieliby
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mieszka¢ w grupach po 2 albo 3, ale zadna miarg nie po-
jedynczo. Na catkowite odosobnienie polecal zezwala¢
tylko wytrawnym mnichom, pamigtajac o tym, ze zdol-
nych do pustelnictwa historia Kosciola zna niewielu, duzo
mniej niz swawolnikow, ktérzy znalezli na tej wzniostej
drodze swoja zgube.

Zré6dlo niekoriczacych sie ktopotéw, konfliktow i de-
moralizacji Brianczaninow upatrywal w wadliwej regu-
le klasztoru Walaamskiego, ktora, jak pisal w raporcie,
~wychowuje u braci ducha samowoli, niepostuszenstwa,
jawnej pychy i roztamu. Ich przetozony jest zarazem ich
podwladnym, kazdy mu si¢ klania i kazdy poucza, za-
checany do tego regula”. Ignacy podkreslil, Ze autorami
reguly sg osoby, ktérych swieto$¢ nie jest poswiadczona,
a jej zalozenia nie sg zgodne z nauka $w. Ojcow.

Metropolita Serafin zaakceptowal wszystkie zalecenia
i propozycje kadrowe $wietego Ignacego, co istotnie popra-
wilo stan rzeczy w monasterze. Igumen Damaskin, reko-
mendowany przez Ignacego na stanowisko przelozonego
utrzymywal z nim intensywny kontakt korespondencyj-
ny do konca zycia. Cze$¢ listéw zostata opublikowana.

W tym samym 1838 roku archimandryta Ignacy zo-
stal udekorowany orderem $w. Anny drugiego stopnia
i mianowany ,blagoczinnym” (wizytatorem) wszyst-
kich monasteréw diecezji Petersburskiej, ktore to stano-
wisko piastowal do ostatniego dnia pobytu w pustelni
$w. Sergiusza.

W Wielkim Poscie 1839 r. monaster odwiedzil francu-
ski ambasador Barant. Wizyta byta bardzo udana. Barant
w poboznym skupieniu wystuchat liturgii niedzielnej, po-
tem w celi przelozonego wypytywat Ignacego o historie
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monasteru, o regule, niektére obrzedy liturgiczne i wyra-
zit opinig, ze Kosciot prawostawny jest blizszy starozytne-
mu chrzedcijanstwu niz rzymsko-katolicki. Ambasador
odjechat bardzo ukontentowany i pdzniej w petersbur-
skich salonach powtarzano jego pelne podziwu wypowie-
dzi o $piewie mnichéw pustelni i wspanialym urzadzeniu
klasztoru. To wydarzenie nie bytoby warte wzmianki,
gdyby nie postuzylo wstepem dla innego, brzemienne-
go w skutki zdarzenia.

Prawie rok pdzniej, Ignacy spotkat ambasadora na
$wigtecznym obiedzie u T.B. Potiomkinej, na ktéry
obaj zostali zaproszeni. Byl tam réwniez pewien miody
Francuz, ktéry mial niebawem zosta¢ ksiedzem katolic-
kim. W pewnym momencie mlodzieniec zaczat z zapalem
mowic o religii i rozbieznosci dwdch wyznan. Archiman-
dryta powiedzial, ze nie zostal tu zaproszony na dyspute
teologiczng i dodal: ,,Zresztg, zeby prowadzi¢ taki spor
koniecznym jest, by obydwie strony znaly bron swoich
adwersarzy - te podstawy argumentacji wykorzysty-
wanej w sporze, jesli ma sie on odbywac zgodnie z za-
sadami. A zatem pozwoli Pan, ze zapytam, czy znane
s3 Panu takie a takie dziela Ojcéw Kosciola?”. Przyszly
ksigdz odpowiedzial, ze ich nie czytal, na co Brianczani-
now odrzekt, ze w takim wypadku rzetelna dyskusja nie
moze mie¢ miejsca, na czym rozmowa na ten temat wy-
gasla. Ten pozbawiony wigkszego znaczenia epizod mial
piorunujace jednak skutki.

Niedtugo potem, w Wielkim Poscie Ignacy zostal na-
gle wezwany do metropolity, gdzie w obecnosci wszyst-
kich cztonkéw Synodu i oberprokuratora odczytano mu
osobisty dekret cara, zakazujacy mu opuszczanie klasz-
toru do odwolania. Okazalo si¢ bowiem, ze ,,zyczliwi”

64



WPROWADZENIE

doniesli cesarzowi, jakoby archimandryta na obiedzie
u Potiomkinej wszczal z opatem spor o religii, ale si¢ za-
platat i musial przerwac dyspute ku wielkiemu zawsty-
dzeniu Rosji i Prawostawia.

»Zyczliwi” w Synodzie nie zaniedbali niczego, co mo-
globy zranic¢ Brianczaninowa, stad cala uroczysta obstawa,
nawet doktor, na wypadek, gdyby archimandryta zastabt
z wrazenia. Wprawdzie doktor si¢ nie przydal, ale Brian-
czaninow nabawil sie z nerwow choroby serca, na ktora
w koncu umarl przedwczesnie. Autorzy zywota $wietego
przypuszczajga, ze powodem takiej reakeji cesarza, kto-
ry tak tatwo uwierzyl w rzekoma kompromitacje swego
ulubienca, byto rozdraznienie spowodowane dwczesnym
ochlodzeniem stosunkéw z dworem francuskim i nie ko-
niunkturalnym spoufalaniem si¢ Ignacego z francuskim
ambasadorem. Jest to poniekad prawda, bowiem cechg
charakterystyczng Brianczaninowa zawsze bylo absolutne
i konsekwentne lekcewazenie skutkéw ubocznych dzia-
tan i wypowiedzi, ktére §wiety w glebi sumienia uwazal
za stuszne i zgodne z wolg i prawda Bozg.

Rozprawa z §w. Ignacym byta juz przesadzona wcze-
$niej i ,francuski” pretekst byl réwnie dobry jak kazdy
inny. Ignacy miatl juz bowiem okazj¢ narazi¢ si¢ Pro-
tasowowi i Mikolajowi I. Nieche¢ zyczliwego wpierw
Protasowa byla jak najbardziej do przewidzenia, gdyz
Ignacy najwyrazniej nie pasowal do jego wizji Kosciola
jako instytucji panstwowej. Byt zbyt samodzielny i nie-
zalezny w sadach, ktore nie wahat si¢ wypowiadac pu-
blicznie. Pewnego razu Brianczaninow poskarzyl sie
oberprokuratorowi na biurokracje i fapéwkarstwo panu-
jace w powierzonym mu urzedzie, a gdy ten zazadat do-
wodow, nie omieszkal ich przedstawi¢. Nastepnie jeden
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z uczniow Ignacego, powodowany zawiscia, doniodst hra-
biemu, ze Brianczaninow zamierza go publicznie oskarzy¢
o naduzywanie wladzy i przekroczenie swoich petno-
mocnictw, Pratasow uwierzyl (zwlaszcza, ze oskarzenia
te bytyby jak najbardziej stuszne), i odtad ich wzajemne
relacje ulegly gwaltownemu pogorszeniu. Najpierw od-
radzil cesarzowi nominacje Brianczaninowa na katedre
Warszawska, a nastepnie w odpowiedniej chwili zamel-
dowat o okoliczno$ciach obiadu z Barantem, rzecz jasna
we wlasnej wersji.

Car mial wlasne powody do gniewu na Briancza-
ninowa. Pod koniec 1839 r. Mikolaj I zwrdcit uwage
na stynna pigknos$¢, dame wielkiego dworu W. Nieli-
dowa. W styczniu 1840 r., Nielidowa przyjechata do Pu-
stelni $w. Sergiusza wlasciwie po to, by uspokoi¢ sumienie
w stosunku do (chyba juz postanowionego) czekajacego
ja upadku. Nielidowa zwierzyla si¢ archimandrycie ze
swoich rozterek, najwidoczniej oczekujac, ze uslyszy od
niego to, co styszata od spowiednika cesarza W. B. Ba-
zanowa, mianowicie, ze wielkos$¢ osoby, z ktérg podzieli
grzech niejako ja usprawiedliwia. Brianczaninow nato-
miast na podstawie Stowa Bozego udowodnit jej rzetel-
nie, ze wysoko$¢ pozycji spolecznej grzeszacego tylko
zwigksza grzech i zadng miarg nie usprawiedliwia zadnej
ze stron. Przyszla metresa cara wyjechala poirytowana.

W tym okresie szczegélnie mocno ujawnia sie wyob-
cowanie $w. Ignacego w Srodowisku cerkiewnym. Arysto-
krata wsrdd stanowego kleru, teolog, ktdry nie przeszedt
przez chaszcze jalowej scholastyki, adept modlitwy umy-
stu i starcowstwa, wywolywat nieufnos¢ i nieche¢ wsrod
mnichéw ,,akademickich” i wywodzacych sie z ich §rodo-
wiska hierarchéw. Lojalny i postuszny wzgledem przeto-
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zonych, Ignacy byl niezalezny w sadach i dziataniach, jak
prawdziwy szlachcic, przedstawiciel uprzywilejowanego
stanu. Kler, stojacy na przedostatnim szczeblu drabiny
stanowej w dziewig¢tnastowiecznej Rosji*’, nie byt przy-
zwyczajony do takiego zachowania; przyttoczony biuro-
kracja i ostro odczuwajacy niesprawiedliwo$¢ spoteczna,
nie przepadal za arystokracjg. Pdzniej przejawilo si¢ to
w zaangazowaniu pochodzacych z kleru ,,raznoczyncow”
w ruch rewolucyjny i ogélnej popularnosci idei socjali-
stycznych w seminariach duchownych.

Cechy wiasciwe arystokracji zostaly w osobie Brian-
czaninowa oczyszczone, poglebione i przemienione przez
asceze i dzialanie faski. Wrodzona samodzielno$¢ i nieza-
lezno$¢ taczyla si¢ u Brianczaninowa z pokorg i gleboka
wiarg zahartowang w walce z przeciwnosciami. Osobo-
wos¢ Ignacego nie cechowata typowo szlachecka sklon-
nos$¢ do samowoli. Arystokratyczny szacunek do wtasnej
osoby, uwolniony od egoizmu przez chrzescijaniska poko-
re, nie pozwalal jednak na plaszczenie si¢ przed ludzmi
i ciggle dostosowywanie swoich pogladéw i zachowan dla
uzyskiwania ich wzgledéw. Ks. W.B. Bazanow, ten sam,
ktory uspokajal moralne niepokoje carskiej kochanki,
powiedzial w 1867 r. Piotrowi Brianczaninowowi, uno-

W Rosji nigdy nie istniat powszechny wérdd arystokracji na Zacho-

dzie i nierzadki w Bizancjum zwyczaj kierowania jednego z synéw na
stuzbe Kosciolowi. Poszczegdlni przedstawiciele szlachty rosyjskiej
trafiali w szeregi kleru tylko poprzez klasztor. Od czasow Piotra I,
kler byl rekrutowany przymusowo z dzieci duchowienstwa, a ,nad-
wyzki ludzkie” degradowano do stanu chlopstwa panszczyZniane-
go lub wcielano do wojska. Z czasem polityka wobec duchowien-
stwa sie nieco ztagodzita: zaprzestano branek i degradacji spotecz-
nej, niemniej w rzeczonym okresie kler nadal byt stanem zamknie-
tym o do$¢ niskiej pozycji.
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szac zaci$nietg pies¢: ,, O tak, braciszek panski - to czto-
wiek zelaznej woli!”.

Zachowania i wypowiedzi Brianczaninowa byly inter-
pretowane przez wigkszo$¢ 6wczesnych hierarchéw zgod-
nie z przyswojonymi uprzedzeniami co do jego osoby. To,
co wynikatlo z doskonatosci duchowej, brano za poru-
szenia namietno$ci upadlej natury, swobode duchowa
i szczero$¢ - za pyche i niewybaczalng zuchwalo$¢, jego
styl zycia, powsciagliwe obchodzenie i wykwintny gust,
najwyrazniej uwarunkowane pochodzeniem, nazywano
préznoscia i przepychem, surowg dyscypline w klaszto-
rze, wyniesiong ze szkoty wojskowej — dziwacznym no-
winkarstwem.

Kolejna, glebsza przyczyng rozdzwigkéw miedzy
Brianczaninowem a zdecydowang wigkszo$cig wspol-
czesnych mu ksig¢zy i hierarchéw, byta jego nietypowa
formacja teologiczna. Tacy przedstawiciele odrodzone-
go hezychazmu, np. §w. Teofan Rekluz, unikneli jawnego
konfliktu z teologia akademicka, poniewaz sami, zanim
zanurzyli si¢ w tradycji patrystycznej, przebrneli przez
obowigzujaca w seminariach i akademiach XIX wieku
scholastyke i umieli wypowiadac sie w jej kategoriach. Jako
teolog Ignacy byl praktycznie samoukiem, ktérego edu-
kacja opierala si¢ wylacznie na Ojcach Kosciola (w sze-
rokim rozumieniu) oraz traktowanych z pelna powaga
zrédlach hagiograficznych. Przede wszystkim za$ Igna-
cy byl praktykiem, dla ktérego teologia byta modlitwa,
a modlitwa teologia. Podobnie jak dla starozytnych Oj-
cow bazg dla teologii bylto dlan doswiadczenie mistyczne
zobiektyzowane przez Pismo Swiete i $wiadectwo Tra-
dycji Kosciota, bedacej niczym innym jak wlasnie zbio-
rowym do$wiadczeniem zycia w Duchu Swietym. Stad
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brata si¢ jego rezerwa w stosunku na wychodzacg z zalo-
zen filozoficznych scholastyki. Ponadto Ignacy apriorycz-
nie odrzucal wszelkie idee i interpretacje pochodzace od
nie prawostawnych autoréw. Umystowo$¢ Brianczanino-
wa uformowala si¢ pod wptywem dwdch nieskonczenie
réznych czynnikéw, majacych jednak istotng wspdlng ce-
che - niezmiennos¢. Byly to nauki $ciste i doswiadcze-
nie Boga. Teologia Ignacego bez watpienia zastuguje na
miano ,mistycznego empiryzmu”. Poréwnujac filozofie
i nauki $ciste Brianczaninow napisal: ,,Nauki przyrod-
nicze nieustannie umacniaja si¢ do§wiadczeniem empi-
rycznym, dowodzac stusznosci przyjetych przez nie teorii,
ktdre bez tego dowodu nie majg w nauce racji bytu. Fi-
lozofia jest pozbawiona podobnego radykalnego srodka,
ktoéry pozwalalby na podstawie doswiadczenia wery-
fikowac¢ jej koncepcje... Jakaz przestrzen daje filozofia
samowoli, marzycielstwu, wymystom, pompatycznym
bredniom niedopuszczalnym w nauce $cistej! I przy tym
wszystkim filozofia zazwyczaj jest bardzo z siebie zadowo-
lona™’. Zreszta pozycja naszego bohatera nie byla szcze-
gélnie radykalna, uznawat bowiem zasadno$¢ istnienia
teologii scholastycznej, wyktadanej w seminariach, jako
ze wymagaja tego potrzeby Kosciota, toczacego nieusta-
jace polemiki ze §wiatem. Niemniej fundamentem dla
murdw teologii intelektualnej, teoretycznej, musi by¢,
wedlug Brianczaninowa, teologia do$wiadczalna, asce-
tyczna, praktyczna*®.

W tym okresie Brianczaninow zaczyna publikowa¢
swoje przemyslenia. Podejscie $w. Ignacego do uprawia-

7 ITnau moti w Ackemuueckue onvimvl, dz. cyt., s. 555-556.

% Zob. ,0 monawecmee: Paseosop mexdy npasociasHbiMu

XpUCMuaHamu, MupsHuHom u monaxom”. Tamze s. 453-494.
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nia teologii jaskrawo wyrdznia go na tle religijnego pisar-
stwa epoki. Wiekszos¢ bowiem zapomnianych obecnie
prac powstawata w tradycji scholastycznej i moraliza-
torskiej. Bedac ascetg-przyrodnikiem, empirykiem nie
sktonnym ufa¢ dywagacjom nie popartym doswiad-
czeniem duchowym. Ignacy czesto spotykat sie z nie-
zrozumieniem i wrogoscig tych, ktorych irytowal jego
bezposredni, nie akademicki, sugestywny sposob wyra-
zenia. Nie poslednig role odgrywala tez zawis¢. Gdy na-
ktad ksigzeczki $w. Ignacego pt. ,Kielich Chrystusowy”
blyskawicznie si¢ sprzedal, a za ostatnie egzemplarze pla-
cono az 10 rubli (!), wyzsze naczalstwo synodalne kazalo
cenzorom tak ,poprawia¢” nastepne dzieta Brianczani-
nowa, zeby skutecznie zniecheci¢ go do publikacji czego-
kolwiek, cho¢ jego utworom nie mozna bylo nic zarzuci¢
pod wzgledem ortodoksji. Udalo si¢ z wielkimi oporami
wyda¢ w czasopi$mie ,,Biblioteka dla czytania” artyku-
ty ,Jozet Pigkny”, z refleksjami na temat ksiegi Rodzaju,
oraz ,Walaamski Monaster”, po§wiecony historii i trady-
cjom tego klasztoru. Nastepnie przez dlugie lata wszyst-
kie prace Brianczaninowa chodzily w odrecznych kopiach
w gronie ludzi, korzystajacych z jego duchowych porad.

Gwoli sprawiedliwosci trzeba powiedzie¢, ze ,,mate-
matycznos$¢” teologii Ignacego byla zaréwno jej sila, jak
i stabos$cia. Negatywnym jej wplywom mozna przypisac
skfonnos¢ do uogdlnien i pewnego schematyzmu w sto-
sunku do rzeczywistosci duchowej, wymykajacej sie $ci-
stym okresleniom. To nie jest tak, ze jego sady byty mylne,
lecz by¢ moze zbyt kategoryczne, niepozostawiajace miej-
sca nawet dla potwierdzajacych regule wyjatkow. Dotyczy
to np. oceny duchowosci zachodniej oraz tez tezy o ma-
terialnosci duszy, o czym jeszcze bedzie mowa.
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Metropolita postanowil zmusi¢ Brianczaninowa do
opuszczenia diecezji przez nieustajace administracyjne
szykany, drobiazgowe czepianie si¢ i chetne stuchanie
wszelkich skarg pod adresem archimandryty. Ignacy zno-
sit przesladowania z ewangeliczng cierpliwo$cia. Wierny
zasadzie postuszenstwa i subordynowany, on nigdy nie
znizyl si¢ do préb przypodobania si¢ komukolwiek z lu-
dzi. Nieustanne dreczenie nie zgieto jego ducha, ale nad-
werezylto zdrowie. W listopadzie 1846 r. Ignacy cigzko si¢
rozchorowal i spedzit zime przykuty do 16zka. Pod ko-
niec zimy styrany asceta napisal podanie o przeniesienie
w stan spoczynku do Nikolo-Babajewskiego Monasteru®
diecezji Kostromskiej. To byto wlasnie to, czego pragneli
metropolita i inni nieprzyjaciele Brianczaninowa, ale tez

* Huxono-babaesckuit MonacTeips. Klasztor lezacy przy ujsciu nie-

duzej rzeczki Sotonicy do Wolgi na pograniczu obwodéw Kostrom-
skiego i Jarostawskiego. Nazwa ,,Babajki” pochodzi od duzych flisac-
kich wioset, uzywanych do sterowania tratwami, ktére sptawiajacy
las flisacy porzucali w tym miejscu. W XIV wieku tu mialo miejsce
cudowne ukazanie si¢ ikony $w. Mikolaja, ktéra przyplyneta wla-
$nie na takim wiosle. Odtad to miejsce zaczelo przyciggac pielgrzy-
méw, za$ mnich z klasztoru $w. Segiusza z Radonieza Jan zbudowal
z porzuconych babajek kaplice przy ktorej pojawila si¢ wspdlnota
zakonna. Do potowy XVII wieku monaster byl drewniany. Klasz-
tor byl wielokrotnie plagdrowany przez tataréw i niszczony przez po-
zary. W drugiej potowie XVIII wieku, za ihumena Filagriusza, na-
stepuje rozbudowa monasteru za sprawg stynnego ksiecia Potiom-
kina, ktory mial wokoét klasztoru duze posiadlo$ci. Wszechstronny
rozwoj klasztoru kontynuowat archimandryta Anastazy (1810-1824).
Najwigkszego rozkwitu klasztor osiggnat pod kierownictwem sa-
mego Brianczaninowa w latach 1861-1867 i jego nastepcy arch. Ju-
styna. W latach 20-tych, monaster przejeli bolszewicy, ktorzy zbu-
rzyli wiekszo$¢ obiektéw sakralnych. W 1998 pozostatoéci po mo-
nasterze zwrocono Cerkwi. Klasztor zostal odbudowany w nieco
innym ksztalcie, ale znowu jest czynny.
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to, czego pragnal on sam. Tymczasem wiesci o jawnym
przesladowaniu Ignacego i fakt ztozenia przezen rzeczo-
nego podania dotarly do zyczliwych archimandrycie oséb
na dworze, a przez nich do samego cesarza. Wobec te-
go Ignacemu zaproponowano jedenastomiesigczny urlop
we wspomnianym w podaniu monasterze dla poprawy
zdrowia. Poproszono go tez, by wskazal swego zastepce
na ten okres. Swiety mial nadzieje, ze ostatecznie opusci
Pustelnie §w. Sergiusza, ktéra uwazal, za miejsce nie na-
dajace sie dla zZycia monastycznego, cho¢ swoim Zyciem
i osiggnieciami dowiodl, ze tak nie jest. Szczerze zalowal,
ze projekt wystania go na Sotowki nie doszed} do skutku,
czul si¢ wyczerpany i wypalony, fizycznie i psychicznie.

Po urlopie spedzonym przewaznie na Babajkach, Ignacy
musiat jednak wréci¢ do swojej Pustelni na goscincu, ale
nie porzucil mysli o jej definitywnym opuszczeniu. Pota-
jemnie prowadzil w tej sprawie korespondencje z Optyn-
ska Pustelnig, gdzie pod kierownictwem starca Leonida
rozkwitla przyklasztorna Pustelnia, przybytek modlitwy
Jezusowej i starcowstwa. Jako zapasowy wariant rozpa-
trywany byl Walaam. Jego p6inocny klimat i potozenie
na wyspie, niezbyt pasowaly chorowitemu ascecie, ale
byty tam porzadne suche cele.

Relacje Brianczaninowa z Pustelnig Optynska byty
dos¢ osobliwe. Z jednej strony byl przyjmowany tam bar-
dzo serdecznie, a jego dzieta byly wydawane pod egida
monasteru. Sam Ignacy wysoko cenil tamtejszych star-
cow, a Pustelnie (skit) uwazal za wzorcowy. Po $mierci
Mikoflaja I, mogac wreszcie bardziej swobodnie dyspo-
nowac wlasng osobg, podjal konkretne kroki, by sie tam
przeprowadzi¢: umowil si¢ z przetozonym skitu, wpta-
cil 200 rubli zaliczki na przebudowe przysztej celi i pro-
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sit biskupa katuskiego Jerzego o pomoc w zatatwieniu
sprawy. Ten jednak poinformowat go, ze zaraz po jego
odjezdzie optynski przeor zwrdcit si¢ don w imieniu ca-
lego konwentu z prosbg o niedopuszczenie przesiedlenia
archimandryty Ignacego do Pustelni Optynskiej. Co bylo
przyczyna takiej postawy? To, ze Ignacy niegdys$ porzu-
cil ten monaster i starca Leonida? Mozliwie. Z jakiego$
powodu brac i przelozeni nie widzieli go w swoich sze-
regach, co, o dziwo, nie przeszkodzilo dalszej przyjazni
i wspotpracy. Ta okoliczno$¢ zdaje sie przemawiac prze-
ciwko dawnym urazom. Chodzito raczej o pewien styl
ascetyczny i osobnos¢ §wietego, ktére nie do konca przy-
stawaly do uksztaltowanego duchowego porzadku 6w-
czesnego serca rosyjskiego monastycyzmu.

Wybawienie przyszto z innej strony. 23 pazdziernika
1857 r. Synod mianowatl go biskupem Stawropola Kau-
kaskiego. Diecezja ta znajdowala si¢ dopiero w fazie or-
ganizacji, gdyz obejmowala tereny niedawno podbite
i kolonizowane. Brakowalo wszystkiego. Biskup nie miat
nawet wlasnego domu. Stosunki z miejscowymi wladza-
mi byly do$¢ pogmatwane. Wszystko wymagalo wyte-
zonej pracy i uwagi.

Ignacy byl trzecim z kolei biskupem na tej katedrze.
Pierwszy jego poprzednik mial usposobienie prawdzi-
wego ascety i pracowal z wielkim poswieceniem, ale byt
bardzo nietolerancyjny w stosunku do kozakdéw-staro-
obrzedowcow, co spowodowato wyjscie duszpasterstwa
osad kozackich z jurysdykcji diecezjalnej i przejscie pod
piecze naczelnego kapelana wojskowego, nie majacego
$wiecen biskupich. Spowodowalo to wielkie zaniedba-
nia w duszpasterstwie i wzrost sekciarstwa wsrdd koza-

73



O MODLITWIE JEZUSOWE] — ROZMOWA STARCA Z UCZNIEM

kow. Ignacy zdotal nawigzac z nimi dialog i przywrdcic
kozackie stanice pod swoja piecze.

Bezposredni poprzednik Brianczaninowa wykazat
sie ogoélng biernoscia w zarzadzaniu diecezjg i catkowi-
cie zdat si¢ na konsystorz, pozostawiajac sobie jedynie
kwestie $wiecen. Doprowadzito to do powstania uktadow
korupcyjnych na czele z ks. kanclerzem diecezji. Walka
z nim kosztowata Ignacego sporo sil i nerwéw, bo nawet
usuniety z urzedu biurokrata koscielny nie zaprzestat in-
tryg, wykorzystujac nieche¢ niektérych cztonkéw Syno-
du wobec nowego biskupa.

Mial $w. Ignacy réwniez zadanie misyjne. Jego ogrom-
na, obecnie podzielona na kilka, diecezja obejmowala te-
reny dawnego chrzescijaniskiego Krolestwa Alanskiego,
lezacego na poétnocnych stokach Kaukazu i przylegaja-
cych don stepach. Istniala tam metropolia patriarchatu
Konstantynopolitanskiego. Po rozgromieniu przez Mon-
gotow w XIII wieku to panstwo si¢ rozpadlo, a ludnos¢
pozbawiona duszpasterstwa wrdcila do dawnych wie-
rzen. W XVIII-XIX wiekach na te tereny wkroczyt wo-
jowniczy islam proweniencji tureckiej, przyjety przez
wigkszos¢ miejscowych ludéw. Niemniej pamiec o chrze-
$cijanskiej przesztosci zyta wsrod Czerkieséw i innych lu-
dow regionu. Stad tez istniala potrzeba misji prowadzonej
w jezykach lokalnych. Biskup Ignacy dotozyl wszelkich
staran, by zorganizowa¢ w diecezjalnym seminarium na-
uczanie jezykow osetynskiego i tatarskiego (ostatni stuzyt
licznym narodowosciom Kaukazu péinocnego w jako je-
zyk kontaktéw miedzy ludami). Nawet ta oczywista spra-
wa spotykata sie z problemami, gdyz w Rosji XIX wieku
biskup nie byl w pelni gospodarzem we wlasnej eparchii,
mial do ,,pomocy” konsystorz, ktéry podlegal mu tylko
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czesciowo, a czesciowo Synodowi, co powodowalo ko-
nieczno$¢ mndstwa uzgodnien, zezwolen i zatwierdzen,
gmatwajacych administrowanie.

Jako hierarcha $§w. Ignacy musial stawia¢ czota no-
wym problemom. Po zachowawczych rzgdach Mikotaja I
nastapilo liberalne panowanie Aleksandra II. Modny sta-
wal si¢ ateizm i ostentacyjne szydzenie z Kosciota, na kto-
ry pozwalaly sobie nawet osoby wysoko postawione. Byt
to znak czasu.

Pod koniec lat piecdziesiatych stalo sie jasne, ze znie-
sienie panszczyzny i poddanstwa chltopéw nastapi nie-
bawem. Sprawe aktywnie dyskutowano na réznych
poziomach spoleczenstwa rosyjskiego, nie bylo w tym
wyjatkiem takze srodowisko cerkiewne. W czasopismie
»Prawostawnyj sobiesednik” ukazaly si¢ anonimowe ar-
tykuly ,,Glos Cerkwi staroruskiej w sprawie polepszenia
sytuacji ludzi niewolnych” oraz ,,Stowo o wyzwoleniu
chlop6éw”. Prezentowana w nich swoista ,,teologia wy-
zwolenia” usilowata udowodni¢, ze zniewolenie chlo-
péw bylo sprzeczne z Ewangelig i bylo potepiane przez
autorytet Cerkwi, nie obeszlo si¢ tez bez naginania fak-
tow i nadinterpretacji tekstow Pisma pod aktualna ko-
niunkture. Jak juz wspominatem, idee socjalistyczne byty
wsrdd duchowienstwa dos¢ popularne. Brianczaninow
zareagowal w charakterystyczny dla siebie sposdb, tak
jak reagowal zawsze, kiedy spotykat si¢ z nierzetelnym
uprawianiem teologii. W obszernej recenzji dowiodt, ze
przytoczone fragmenty Pisma, maja tak naprawde cal-
kiem inng wymowg, a cytowane ,,autorytety” wcale nimi
nie s3. Rzeczowo tez objasnil, ze zniewolenie chtopéw by-
lo podyktowane konieczno$cig historyczna, tak samo jak
teraz ich wyzwolenie. Niewatpliwie §wiety zdawal sobie
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sprawe, jak to zostanie odebrane, ale pozostal wierny
sobie i nie zachowal milczenia gwoli poprawnosci poli-
tycznej. Dzialajacy w emigracji rewolucjonista rosyjski
A. Hercen odpowiedzial na ten artykul jadowitym i ktam-
liwym paszkwilem umieszczonym w wywrotowym czaso-
pis$mie Kofokof. Przedstawil w nim Brianczaninowa jako
apologete niewolnictwa i obronce przywilejow szlachty.

W 1861 r. bp Ignacy przeniost sie¢ w stan spoczynku
i zamieszkal w Monasterze Nikolo-Babajewskim. Tutaj,
uwolniony wreszcie od obowigzkéw administracyjnych,
$w. Ignacy zajal si¢ pisarstwem. W tym okresie powsta-
ja wigksze dzieta §wietego: ,,Stowo o §mierci” - traktat
poswiecony losom pozagrobowym ludzi oraz zagad-
nieniu natury anioléw i dusz ludzkich. W tym trakta-
cie $w. Ignacy zwalcza poglad, jakoby aniotowie i dusze
ludzkie s3 w pelni niematerialne, nieograniczone co
do miejsca. Na podstawie zrddel patrystycznych i ob-
serwacji praktycznych stwierdza, ze wolnos¢ od ogra-
niczen czasoprzestrzennych jest wlasciwa tylko Bogu
oraz dzialajgcym w Duchu Swietym aniotom, ktére sa-
mi z siebie mogg znajdowac si¢ tylko w jednym miejscu
i czasie. Autor posuwa sie do stwierdzenia, ze aniotowie
i dusze ludzkie sg praktycznie materialne, tyle, ze materia
ich jest bardziej subtelna. Ta przesadna opinia wywotala
sprzeciw m.in. $w. Teofana Rekluza, ktéry opublikowat
dziefo ,,Dusza i Aniot to nie cialo, lecz duch”, w ktérym
sprzeciwial si¢ sprowadzeniu ducha do poziomu subtel-
nej materii, ktadgc nacisk na to, ,,ze wielu cechom w Bogu
nieskonczonym, owa nieskonczonos¢ nie przeszkadza-
ta ukaza¢ si¢ w stworzeniach w stopniu ograniczonym”.
Nawiasem mowigc $§w. Teofan szczerze szanowal Igna-
cego i idgc w jego $lady usunat si¢ z katedry biskupiej,
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aby pos$wiecic si¢ modlitwie i pracy pisarskiej. Polecat tez
swym duchowym dzieciom pisma Brianczaninowa z wy-
jatkiem kontrowersyjnych fragmentéw ,,Stowa o $mierci”.

W tym okresie §w. Ignacy wydal ,,Doswiadczenia asce-
tyczne” - dwutomowy zbidr artykuléw, esejow i poetyc-
kich rozmyslan z réznych lat przeredagowanych na nowo
z perspektywy doswiadczenia w pelni dojrzalego ascety,
oraz gruby tom zatytulowany , Kazania ascetyczne”. Nie-
dlugo przed $miercia $w. Ignacy zdotat skonczyc¢ ,,Prze-
stanie dla mnichdw naszych czaséw” — swoisty testament
duchowy zawierajacy rady i pouczenia dotyczace zaréwno
codziennego zycia w klasztorze, jak i ascezy wewnetrznej.

Sw. Ignacy Brianczaninow spoczal w Panu 30 kwiet-
nia 1867 roku.

W tej krétkiej biografii zabraklo miejsca dla omowie-
nia wielu ciekawych zagadnien, takich jak relacje $wietego
z ludzmi sztuki, muzykami, architektami. Mysl estetycz-
na Brianczaninowa bowiem byla preludium do wielkie-
go powrotu ikony i §piewu neumatycznego. Dziatalnos¢
duszpasterska na katedrze biskupiej tez zostala przed-
stawiona tylko pobieznie. Skupilem si¢ na przedstawie-
niu przede wszystkim etapéw duchowej formacji ascety
i ksztaltowaniu jego pogladéw, wyrazonych w tej ksigzce.

Charakterystyka pisarstwa
sw. Ignacego Brianczaninowa

Sw. Ignacy nie jest pisarzem ,oryginalnym” w $wiato-
wym tego stowa znaczeniu. Jest on na wskro$ trady-
cyjny. Ze wszelkich sit stara sie trzymac sie litery i ducha
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starozytnych ascetow chrzescijanskich. W zasadzie chcial-
by by¢ tylko ich kompilatorem i komentatorem, gdyz
w swoim dazeniu do najglebszej pokory asceta chrze-
$cijanski wyrzeka si¢ wszelkiej wlasnej tworczosci. Jed-
nakze Bég zachowuje w jego osobowosci wszystko, co
najcenniejsze. W dzielach Brianczaninowa czytamy hi-
stori¢ jego duszy, jego niepokoje, jego wielka i szcze-
ra milos¢ do Boga i blizniego, ktorej nie przekresla jego
rygoryzm i nieprzejednany stosunek do wszelkich od-
stepstw od prawostawia. Jest cztowiekiem swojej epoki,
nie catkiem moze swobodnym od jej uwarunkowan, jed-
nak jego dziela natchnione przez taske Bozg obok dorob-
ku $w. Teofana Rekluza i Optynskich starcéw sg chlubg
rosyjskiej mysli teologicznej XIX wieku. Od twérczo-
$ci $w. Teofana réznig si¢ one przede wszystkim bardzo
emocjonalnym i osobistym, nieraz dramatycznym stylem
wypowiedzi. Sw. Teofan byt wszelako teologiem akade-
mickim, posiadajacym $wietny warsztat naukowy. Jezyk
jego traktatow jest jezykiem ,technicznym”, nie przetado-
wanym wprawdzie terminami i bynajmniej nie oschtym,
lecz bardziej powsciagliwym, zdystansowanym, nieco
scholastycznym. Jezyk Brianczaninowa jest jezykiem
hagiografii i Apoftegmatéw zabarwionym jednak XIX
wiecznym romantyzmem. Jest troche patetyczny, ale tez
poetycki. Brianczaninow byt wielkim erudyta, zwlaszcza
jesli chodzi o starozytne pisarstwo ascetyczne, znal jezy-
ki starozytne i wspolczesne, brakowalo mu jednak sys-
tematycznosci i naukowej rzetelnosci Teofana. Da si¢ to
zauwazy¢ zwlaszcza w polemice z duchowoscig katolicka,
a wlasciwie fascynacjami swoich wspétczesnych. Florow-
ski pisze o nim: ,,U Ignacego zawsze mozna odczu¢ walke
z mistycznymi wptywami epoki Aleksandrowskiej, kto-
re byty doé¢ silne i w jego czasach. Byta to dlan ducho-
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wos¢ falszywa i urojona, pozbawiona trzezwosci, zatruta
pycha i zbyt pochopna. Wcale tez nie popieral czytania
literatury mistycznej innych wyznan, zwlaszcza «Imita-
tio»... W sposéb zadziwiajacy w jego sylwetce nie trudno
dostrzec cechy wciaz tejze epoki Aleksandrowskiej. Tym,
by¢ moze, ttumaczy sie caly radykalizm jego negacji, wal-
ka z samym sobg™. Najczesciej celem jego krytycznych
wypowiedzi byly postacie §w. Franciszka z Asyzu, $w. Te-
resy z Avila, $§w. Ignacego Loyoli oraz ksigzka Tomasza
a Kempis ,,O nasladowaniu Chrystusa™'. Przy czym wy-
dajac druzgoczace opinie o Franciszku i Teresie, ktorych
nazwal po prostu ,,zachodnimi wariatami”, nie zadal sobie
trudu zapoznac si¢ z tekstami zrédtowymi, tylko poprze-
stal na do$¢ watpliwej pozniejszej literaturze katolickiej,
bedacej wowczas w obiegu wirod elit rosyjskich®. Igna-

%0 @noposcku? ,Ilyru... ”, dz. cyt., s. 393.

' Krytyka ,Nasladowania Chrystusa” zawiera si¢ miedzy innymi

w obecnej ksigzce. Brianczaninow uwazal, podobnie zreszta jak
wiele innych prawostawnych ascetow, iz ksigzka ta zostala napisa-
na w stanie ,ztudzenia mniemania”, czyli ze nie stoi za nig rzeczy-
wiste do$wiadczenie duchowe, lecz marzycielskie urojenia. Ztudze-
nie mniemania bowiem polega na tym, ze czlowiek blednie przy-
pisuje sobie wznioste stany duchowe, do czego czesto dolaczaja
wplywy demoniczne. Ksigzki napisane w stanie ztudzenia sifg rze-
czy wprowadzaja w blad czytelnika, powodujac wielkie szkody du-
chowe. Sw. Ignacy wielokrotnie byt §wiadkiem takich sytuacji, stad
tez tak ostre wypowiedzi.

2 'We wprowadzeniu do rosyjskiego wydania zrodet franciszkani-

zmu (Vcroxn @pannuckanctsa, Movimento Francescano, Assisi
1996, s. 13) wybitny rosyjski patrolog i historyk Sergiusz Awerin-
cew, stusznie zauwazyl, iz w duzej mierze na zarzuty prawostaw-
nych krytykow (ztudzenia duchowe, czutostkowos¢ i brak auten-
tycznej pokory) Franciszka wystawila pdzniejsza stylizacja senty-
mentalna. Ostra krytyke $w. Franciszka mozemy znalez¢ w ,,Prze-
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cy nie studiuje, lecz reaguje, same zrédta go po prostu
nie interesujg, widzi natomiast szkodliwe skutki fascy-
nacji wspdlczesnych zachodnia duchowoscia, sprzeczna
z duchowg tradycja prawostawia, wiec ja zwalcza. W jed-
nym ze swoich listow Brianczaninow sformutowat pod-
stawowe zarzuty pod adresem mistykéw zachodnich, sg
one tym wazniejsze, ze bez wiekszych zmian wedruja po
licznych opracowaniach polemicznych. Sw. Ignacy pisze
najpierw o Ojcach wschodnich, ze podstawowg ich cecha
byla najglebsza pokora. Upadek czlowieka bylo staltym
tematem ich rozmys$lan; a stalym zajeciem optakiwanie
swoich grzechéw. ,,Inny kierunek obrali asceci Kosciota
Zachodniego oraz jego pisarze ascetyczni od czasow odla-
czenia si¢ tego Kosciola od Wschodniego. (...) Oni zaraz
porywaja si¢ i porywaja swoich czytelnikéw na wyzyny
niedostepne dla poczatkujacych, pysznig si¢ i w pyche
wzbijaja. Rozgoraczkowana, czesto obledna marzyciel-
skos¢ zastepuje im wszystko co duchowe, o ktérym oni
nie majg zadnego pojecia. Owo marzycielstwo jest uzna-
wane przez nich za taske. (...) Swieci Ojcowie Kosciota
Wschodniego prowadza swego czytelnika nie w objecia
milosci, nie na szczyty wizji — prowadzg go ku rozpatrze-
niu swego grzechu, ku wyznaniu Odkupiciela, do ptaczu
nad sobg przed milosierdziem Stworcy”. Dalej Briancza-
ninow moéwi o oczyszczeniu umystu i serca dokonujgcym
sie w ciezkich zmaganiach. Nalezy usmierci¢ wszystkie

staniu dla mnichéw naszych czaséw” Brianczaninowa, (Patrz
Vrnarn? bpsxvannzos, Cobpanne counnenn?, Mocksa 1993, t. V,
[IpuHolIeHMe COBpeMEHHOMY MOHAIIECTBY) PIZy CZym wypowie-
dziom towarzyszg cytaty, ktoérych nie znalaztem w zadnym z $re-
dniowiecznych zrédel hagiograficznych. Jest to typowy przyklad,
kiedy $w. Franciszek pada ofiarg faktycznie nietrzezwych i obfed-
nych fantazji swoich pdzniejszych, namietnych czcicieli.
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grzeszne pragnienia ciala i krwi. ,Krew i nerwy, pisze da-
lej Ignacy, sa poruszane przez liczne namigtnosci: gniew,
chciwo$¢, zamitowanie do rozkoszy oraz préznosé. Dwie
ostatnie niezwykle rozpalajg krew w ascetach, ktérzy
praktykuja wysilek ascetyczny w sposéb nieprawidto-
wY, czynig z nich opetanych fanatykéw. Préznos¢ dazy
przedwczesnie do stanéw duchowych, do ktérych czto-
wiek nie jest jeszcze zdolny z powodu swojej nieczystosci,
a poniewaz nie osigga prawdy, to tworzy majaki. Z kolei
zamilowanie do rozkoszy, dotaczajac swoje dziatanie do
dzialania préznosci, wytwarza w sercu zwodnicze, falszy-
we pociechy, stodycze i uniesienia. (...) Wszyscy uprawia-
jacy asceze nieprawidlowo znajduja sie w tym stanie. (...)
W tym stanie pisarze zachodni napisali mnoéstwo ksig-
zek”. Brianczaninow nigdy nie wspomina o Nadren-
czykach, ani o $w. Janie od Krzyza, ktéry pod wieloma
wzgledami jest mu bardzo bliski. Prawdopodobnie nie
mial stycznosci z ich twoérczoscig. Ale opinie mial wy-
robiong o calosci duchowosci zachodniej. Sw. Ignacy stat
na stanowisku ekskluzywizmu wyznaniowego i uwazat
katolicyzm za herezj¢ (nota bene wspdtczesny mu wybit-
ny teolog rosyjski Filaret [Drozdow] wzdragal si¢ przed
takim stwierdzeniem, mimo swojego krytycznego do
katolicyzmu stosunku), a herezja w rozumieniu prawo-
stawnym jest stanem calkowitego oderwania od Boga,
a wiec negatywne zjawiska, ktore dostrzegal w duchowo-
$ci zachodniej tylko umacnialy go w tym przekonaniu,
zniechecajac do studiéw nad nig. Gwoli sprawiedliwosci
trzeba tez przyzna¢, iz na podstawie wiekszosci tekstow,
z ktérymi mial do czynienia, raczej trudno bylo dojs¢
do innych wnioskéw. Tak naprawde Brianczaninow nie

53

Vrnarn? BpsiHuauuzoB, wyd. cyt., t. IV, list 44, s. 508-509.
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byt polemistg z upodobania. Pragnat przede wszystkim
zaszczepic¢ czytelnikom zdrowe pojecia o zyciu ducho-
wym, przestrzec przed rozmaitymi bledami i pulapka-
mi nieprzyjaciela, gdyz stawka w tej walce jest zbawienie
lub zatracenie duszy. Nie ma w jego dzielach zlosliwej sa-
tysfakcji z powodu czyjegos potepienia. Jest za to duzo
ubolewania z powodu upadku i ztudzen, ktére staty sie
udziatem innych ludzi.
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CZESC I

O MODLITWIE JEZUSOWE]J
JAKO TAKIE]

UczeN: Czy wszyscy bracia w monasterze mogg zajmo-
wac si¢ modlitwa Jezusowa?

Starzec* Nie tylko moga, ale i powinni. Przy §lubach
monastycznych nowo postrzyzonemu zakonnikowi
wrecza sie czotki’, nazywane wéwczas mieczem du-
chowym, i zaleca si¢ nieustanne, we dnie i w nocy,

Przypisy autora (Brianczaninowa), w ktorych nie wprowadzili$my
zmian oznaczyli$my: przyp. aut.; pozostale przypisy i dopowiedze-
nia do przypisow autora pochodza od ttumacza (ks. P. Nikolskie-
o), czasami zaznaczone: przyp. thum.; lub od redakcji wydawnic-
twa Flos Carmeli (przyp. red.). Pozostale, nie oznaczone w ten spo-
s6b przypisy, pochodza takze od redakeji i ttumacza.

Starcem w monasterach nazywa si¢ kierownika duchowego braci.

Sznur modlitewny z paciorkami stuzagcymi do liczenia modlitw, po-
dobny do rézanca.
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modlenie sie modlitwa Jezusowg*. Zatem ¢wiczenie
sie w modlitwie Jezusowej jest czgscig slubéw mona-
stycznych. Wypelnienie §lubéw jest obowigzkiem, od
ktdérego nie mozna si¢ uchylic.

Starzy mnisi opowiadali mi, ze jeszcze na poczatku
obecnego stulecia® w Sarowskiej Pustelni®, prawdopo-
dobnie jak w innych dobrze urzadzonych monasterach
rosyjskich, wszystkich wstepujacych do klasztoru na-
tychmiast uczono modlitwy Jezusowej. Blogostawio-
ny Starzec Serafin, ktory wiodt ascetyczne zycie w tej
pustelni i osiagnat wielki postep w modlitwie, ciagle
radzil wszystkim mnichom prowadzi¢ uwazne zycie
i uprawia¢ modlitwe Jezusowa’. Odwiedzit go pewien

Przedmowa schimnicha Bazylego Polanomerulskiego do rozdzia-
6w blogostawionego Filoteusza z Synaju. W JKurtne n mucanma
Monpasckoro Crapua, [Tancus Bemukosckoro, wydanie Pustel-
ni Optynskiej, Moskwa 1847 (przyp. aut.).

Tzn. XIX wieku.

Meski monaster w Sarowie, dzialajacy od 1706 do 1925, reaktywo-
wany w 2006.

Pouczenie 32. Sw. Serafin z Sarowa (1754-1833) pochodzit z rodzi-
ny kupieckiej z Kurska. W roku 1776 wstapil do Monasteru Sarow-
skiego, gdzie i spedzit reszte zycia. Sluby mnisze ztozyt po 10 latach
i zostal wyswiecony na hieromnicha (mnich posiadajacy $wigcenia
kaptanskie). W 1794 zostal pustelnikiem w pobliskich lasach i od-
dawal si¢ tam surowej ascezie, przez jakis czas zywigc sie wylacznie
trawg. Pedzit tez zywot stupnika, tysigc dniinocy stojac lub kleczac
na ogromnym glazie. Przezyt w tym okresie napad miejscowych zboj-
cow, ktorzy widzac przychodzgcych don bogatych gosci, spodziewali
si¢ znalez¢ w jego celi jakie$ skarby. Po tym wydarzeniu na zawsze
pozostal przygarbiony, ale ujetym sprawcom wybaczyl i prosit ich
nie kara¢. Wrociwszy do klasztoru w 1810, do 1825 roku prowadzil
zycie rekluza (mnich zobowigzujacy sie do nieopuszczania wlasnej
celi i niekontaktowania si¢ z innymi mnichami). W ostatnim okre-
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mtlodzieniec, absolwent seminarium duchownego,
ktory zwierzyt sie starcowi ze swego zamiaru zostania
mnichem. Starzec udzielil mu zbawiennych wskazé-
wek. Byto wérdéd nich i zalecenie, aby nauczy¢ si¢ mo-
dlitwy Jezusowej. Méwigc o niej, starzec dodal: ,,Sama
modlitwa zewnetrzna jest niewystarczajaca. Bog stucha
naszego umystu®, dlatego tez mnisi, ktorzy nie facza
zewnetrznej modlitwy z wewnetrzng, nie s3 mnicha-
mi z prawdziwego zdarzenia™. Bardzo trafne okre-
$lenie! Mnich - oznacza odosobniony; ten, kto nie
odosobnit si¢ w samym sobie, kto jeszcze nie uczynit
tego naprawde, ten jeszcze nie jest mnichem, cho¢by
i mieszkal w najbardziej odludnym klasztorze. Umyst

sie swego Zycia zostal charyzmatycznym starcem, do ktérego po ra-
de i pocieszenie przybywaly rzesze ludzi wszelkiego stanu, od cesa-
rza (Aleksander I) do chiopa. Wszystkich wital stowami: ,Radosci
moja, Chrystus zmartwychwstal!”. W stynnej rozmowie z Moto-
witowem zdefiniowat sens zycia chrzeécijanskiego jako zdobywa-
nie faski Ducha Swietego. Pouczenia starca Serafina po raz pierw-
szy zostaly opublikowane w roku 1839 razem z jego biografig i od
tego czasu wielokrotnie wydawane w XIX, XX i XXI wiekach. Nie
wiadomo ktére wydanie cytuje autor.

Umyst - gr. nous - pojecie o dtugiej historii filozoficznej, teologicz-
nej i duchowosciowej. Oznacza ludzki umyst (intellectus, nie zas ra-
tio [rozumy]), ale réwniez ludzkiego ducha zdolnego do kontemplacji
Boga, jego aktywnos¢ i glebie. Odpowiednikiem ,,modlitwy umy-
stu” w duchowosci zachodu jest ,modlitwa serca”, ,modlitwa we-
wnetrzna”; modlitwa umystu oznacza wiec pelne, wewnetrzne za-
angazowanie czlowieka, mysla, wola, sumieniem, sercem-uczuciem,
wiarg, nadziejq i milocig w relacje z Bogiem; okreslenie odnoszo-
ne réwniez do wysokiego stopnia modlitwy.

Swiadectwo z pierwszej reki, otrzymane od adresata pouczenia,
obecnie archimandryty Nikona, przefozonego monasteru $w. Je-
rzego w Balaklawie w roku 1866 (przyp. aut.).
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ascety, ktdry si¢ nie odosobnit i nie zamknat w sobie,
bedzie z koniecznosci trwat wsrdd zgietku i zametu,
powodowanych przez niezliczone mysli majace don
nieograniczony dostep. Bedzie z bélem i bez zadne-
go pozytku, ze szkodg dla siebie bigkat sie po swie-
cie. Osamotnienie czlowieka w samym sobie nie moze
by¢ dokonane inaczej, niz za pomocg modlitwy skupie-
nia, przede wszystkim uwaznej modlitwy Jezusowe;j.

Uczex: Osad starca Serafina wydaje mi si¢ zbyt rady-

kalnym.

Starzec: Takim on sie wydaje tylko przy powierzchow-

10

11

88

nym patrzeniu na problem, przy niedostatecznym ro-
zumieniu wielkich skarbéw duchowych, ukrytych
w chrzedcijanstwie. Blogostawiony Serafin wyglosit
nie swoja prywatna opinie: przytoczyt on wspolne
zdanie $§w. Ojcéw, wlasciwe Ko$ciotowi Prawostawne-
mu®. Sw. Hezychiusz z Jerozolimy (z Synaju) powiada:
»Ien, kto wyrzekl si¢ wszystkiego, co $wiatowe, Zony,
mienia i reszty podobnych rzeczy, uczynit mnichem
tylko cztowieka zewnetrznego, ale nie wewnetrzne-
go, ktdry jest umystem''. Prawdziwym mnichem jest
ten, kto wyrzekt si¢ namietnych mysli: jemu tatwo
bedzie uczyni¢ mnichem i cztowieka zewnetrznego,
kiedy tego zapragnie. Uczyni¢ mnichem czlowieka
wewnetrznego to nie lada wyczyn. Czy znajdzie sie
we wspolczesnym pokoleniu mnich, ktéry zupelnie
wyzbyl sie namietnych mysli i dostapit czystej, nie-
materialnej, nieustajacej modlitwy, ktdra jest oznaka

Ksigzka jest napisana w perspektywie scisle prawostawnej.

Tzn. duchem, czlowiekiem wewnetrznym.
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mnicha wewnetrznego?”'?. Sw. Agaton, mnich egip-
skiego Sketis®, zapytany, jaka asceza jest wazniejsza,
cielesna czy wewnetrzna straz, odpowiedziatl: ,,Czlo-
wiek jak drzewo; asceza fizyczna to licie, a straz we-
wnetrzna to owoce. A poniewaz, jak napisano, kazde
drzewo, ktore nie wydaje dobrego owocu, bedzie wyciete
iw ogien wrzucone (Lk 3,9; Mt 3,10)", z tego wynika, ze
wszelka nasza dbato$¢ powinna dotyczy¢ owocu, czy-
li strzezenia umystu. Potrzeba tez, zeby drzewo byto
pokryte i przyozdobione li§¢mi, ktére obrazujg czyn
cielesny””*. ,,Godne podziwu jest to — powiedzial po
zacytowaniu stéw §w. Agatona blogostawiony Nicefor

Sw. Hezychiusz z Synaju, Mowy o czujnosci i cnocie, w: Filokalia,
rozdz. 70, 71. Por. w wydaniu polskim: Teksty z Filokalii, sw. Hezy-
chiusz z Synaju, Krakéw 2018, s. 114-115. Brianczaninow cytuje cer-
kiewno-stowianskie wydanie Filokalii (Dobrotolubije) z roku 1793,
opracowane przez $w. Paisjusza Wieliczkowskiego. Dotyczy wszyst-
kich cytatow Filokalii w tej ksigzce z wyjatkiem fragmentow cyto-
wanych z wydan polskich. Sw. Hezychiusz - mnich i byé moze prze-
tozony klasztoru Plongcego Krzewu na Synaju w VIII-IX w. Klasyk
literatury ascetyczne;.

Zyt w pierwszej potowie V w. w Tebaidzie, Sketis, Troe.

Cytaty z Pisma Swietego wedtug Biblii ks. Jakuba Wujka. W tym
ttumaczeniu ks. J. Wujek stosuje specyficzny zapis matymi litera-
mi niektorych stow, ktore w dzisiejszych wydaniach sa zapisane du-
zymi literami, np. $wiety, imie twoje, Ducha $wigtego, stowo Boze,
imie $wietego Syna twego Jezusa itp.

Czyn cielesny - zycie czynne, odmienne do kontemplacyjnego. W du-
chowosci napiecie i relacja objasniana za pomocg obrazu dwoch siostr:
Marty a Marii. MozZe oznaczac tez asceze, ¢wiczenia ascetyczne. Czy
tez dziatania czlowieka pozbawione modlitwy, zycia modlitewnego.

Paterikon Sketis. Por. Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, Abba Agaton
8(60), Krakow 2004, s. 153-154.
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Pustelnik'” - ze ten §wiety wypowiedziatl si¢ przeciw-
ko wszystkim, ktérzy nie zachowuja strazy umystu
i chlubig si¢ jedynie Zyciem czynnym. Powiedzial im,
ze kazde drzewo, ktdre nie rodzi owocow, a wiec stra-
zy umystu, i posiada jedynie liscie, a wiec zycie czyn-
ne, zostaje wyciete i wrzucone do ognia. Straszliwe sa,
Ojcze, twoje stowa!™.

Straz umystu, pilnowanie umystu, czujnos¢, trzez-
wos$¢, uwaga, umystowe dzialanie, modlitwa umystu
— wszystko to s3 rozliczne okreélenia jednego i te-
go samego czynu duszy w rozmaitych jego aspek-
tach. We wlasciwym czasie czyn duszy staje si¢ czynem
duchowym. Czyn duchowy jest czynem duszewnym,
uswieconym taska Bozg. Ten duszewny lub duchowy
czyn ascetyczny Ojcowie okreslaja nastgpujaco: ,Uwaga
jest nieprzerwanym wyciszeniem serca, zawsze i nie-
ustannie wzywajacego Chrystusa Jezusa, Syna Bozego
i Boga, oddychajacego Nim, razem z nim meznie sta-
jacego do walki z wrogami, spowiadajacego si¢ Mu, Je-
dynemu majgcemu wtadze odpuszczania grzechdw”™.
Mowiagc prosciej — dzialaniem wewnetrznym, umy-
stowym i duszewnym, modlitwa umystu, czujnoscia,
strazg umystu, uwagg nazywa si¢ jedno i to samo: po-

Nicefor Pustelnik, Nicefor Hezychasta, Samotnik lub Hagiory-
ta (zm. ok 1285) - jeden z pierwszych §wiadkéw praktykowania
modlitwy Jezusowej polaczonej z technikq oddychania. Pochodzit
z Italii, ale przeniost si¢ do Bizancjum i tam zwigzal si¢ z prawosta-
wiem. Okolo 1240 roku osiadt na Gorze Atos, gdzie widdt najpierw
zycie cenobityczne, pozniej za$ eremickie.

Zob. Filokalia, Nicefor Pustelnik, Krakéw 1998, s. 235-236.

Zob. Filokalia, Hezychiusz z Synaju, Mowy o czujnosci i cnocie, 5,
dz. cyt., s. 168.
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bozne ¢wiczenie sie w modlitwie Jezusowej. Sw. Nice-
for Pustelnik poréwnat te okreslenia do oddzielone;
czgsci chleba, ktéra w zaleznosci od swego wygladu
moze by¢ nazwana i kawaltkiem, i pajda, i okruchem?®.
Boskie Pismo Starego Testamentu nakazuje: Wszela-
kg strazg strzez serca twego; bo z niego Zywot pocho-
dzi (Prz 4,23). Bacz na siebie, aby glos ukryty w twym
sercu nie stat sig wystepkiem (Pwt 15,9). Czuwania nad
sercem i jego oczyszczenia zada szczegdlnie Nowy
Testament. Do tego zmierzajg wszystkie przykazania
Pana. Oczys¢ pierwej — rzecze Pan - co jest wewngtrz
kubka i misy, aby to, co zewngtrz jest, czystym sig sta-
fo (Mt 23,26). Naczyniami z kruchego szkta i taniej
gliny Pan nazwat tu ludzi. Co pochodzi z cztowieka,
to kala cztowieka. Bo z wnetrznosci serca cztowiecze-
g0 wychodzqg myjsli zte, cudzoléstwa, porubstwa®, za-
bojstwa, kradzieze, lichwiarstwa, krzywdy, ktamstwa,
niewstydy*, oko zte®, bluznierstwo, pycha, glupstwo*.
Wiszystko to zte z wnetrznosci pochodzi i kala cztowie-
ka (Mk 7,20-23). Sw. Barsanufiusz Wielki*® powiada:
»Jezeli wewnetrzne dzialanie uswiecone przez Boza

Por. Filokalia, s. 235-236 (przyp. autora).
Tzn. rozwigzlos¢ seksualna.

Tzn. bezwstyd, postgpowanie bezwstydne, pozbawione cnoty wsty-
dliwosci, skromnosci.

Tzn. zrodzone z zawisci, ztoéci, zazdrosci, ztej woli rzucanie uroku,
czardw, klatw, wrozb, przeklenistw.

Tzn. glupota.

Ur. w V wieku, zm. ok. 540 - $wiety katolicki i prawostawny, rekluz,
epistolograf. Pochodzacy z Egiptu pustelnik przez pigédziesiat lat
przebywal w $cistym odosobnieniu na terenie palestynskiego klasz-
toru $w. Seridosa. Wywarl olbrzymi wplyw na monastycyzm.
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taske nie pomoze cztowiekowi, to na prézno uprawia
on zewnetrzng, cielesng ascez¢ . Wedlug $w. Izaaka
Syryjczyka? asceta ,,nieuprawiajacy dziatania duszew-
nego jest pozbawiony duchowych daréw”?. W innej
mowie 6w wielki mistrz ascetyzmu chrzescijanskie-
go upodabnia wysitki cielesne bez dzialania zmierza-
jacego ku oczyszczeniu umystu do tona bezptodnego
i wyschnietych piersi: nie mogg one zblizy¢ si¢ do po-
znania Bozego®. Sw. Hezychiusz z Jerozolimy: ,,Ten,
kto nie dochodzi do modlitwy wolnej od mysli, nie ma
oreza do walki. Méowie o modlitwie, ktéra dziala nie-
ustannie w niedostepnych glebiach duszy, aby przez
wzywanie Chrystusa chlosta¢ i spali¢ nieprzyjaciela,
skrycie walczacego™. ,,Niemozliwe jest oczyszczenie
naszego serca z namietnych mysli i wyrzucenie z niego
duchowych wrogow™!. ,Jak niemozliwe, by kto§ wiodt
zycie doczesne bez wody i pozywienia, tak niemozli-
we jest, by dusza osiggnela wartosci duchowe i mite
Bogu bez strzezenia umystu oraz czujnosci i czysto-
$ci serca. Nie moze uwolnic¢ si¢ od grzechu ten, kto-

Barsanufiusz Wielki i Jan Prorok. Odpowiedz na pytanie 210. Zob. Li-
sty, Barsanufiusz i Jan, Krakow 2013, s. 375-376.

Izaak Syryjczyk, Izaak z Niniwy (ur. ok. 640 w Beth Qatraye [dzisiaj
Katar], zm. poczatek VIII w.) - $wiety prawostawny i katolicki, bi-
skup, eremita. Okoto roku 648 zostat konsekrowany na biskupa Ni-
niwy, ale opuscit katedre z powodu krngbrnosci wiernych i powro-
cit do zycia zwyklego mnicha. Jest autorem wielu pism, m.in. kon-
ferencji i katechez ascetycznych. Po polsku wydano jego Gramaty-
ke zycia duchowego, Krakéw 2010.

Filokalia, Mowa 56 (przyp. autora).

Tamze, Mowa 58 (przyp. autora).

Filokalia, Hezychiusz z Synaju, O czujnosci i modlitwie, 21, s. 170.

Tamze, rozdzial 28, s. 171.
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ry popelnia go w umysle, chociazby z obawy przed
karg przymuszal si¢ nie grzeszy¢™. ,Jesli naprawde
pragniesz, by dreczace cie mysli okryly sie wstydem,
[pragniesz] trwa¢ w milczeniu w pokoju duszy, swo-
bodnie czuwad sercem, to niech modlitwa Jezusowa
polaczy si¢ z twoim oddechem, a wkrétce zobaczysz,
ze tak si¢ dzieje”. ,Statek nie moze ptyna¢ bez wody,
podobnie strzezenie umystu nie moze si¢ dokonywac
bez czujnosci polaczonej z pokora oraz nieprzerwa-
ng modlitwa Jezusowg™*. ,Jesli zboznie pragniesz nie
tylko sprawia¢ wrazenie mnicha cnotliwego, cichego
i trwale zjednoczonego z Bogiem, jesli pragniesz za-
iste by¢ takim mnichem, z wszelkg dbalos$cig uprawiaj
cnote uwagi, ktéra polega na strzezeniu i pilnowa-
niu umystu, na praktykowaniu wyciszenia serca, na
trzymaniu duszy w stanie wolnym od marzycielstwa,
co si¢ rzadko spotyka™*. Rzeczywiscie prawdziwym
mnichem jest ten, kto osiaga trzezwos¢, a prawdziwie
trzezwy jest ten, kto w sercu jest mnichem?® (odosob-
nionym). Jako fundament w takim nauczaniu $w. Oj-
cow stuza stowa Zbawiciela: (...) prawdziwi chwalcy
bedg chwali¢ Ojca w Duchu i w Prawdzie; bo i Ojciec
takowych szuka, ktérzy by go chwalili. Duch jest Bog,
a ci, ktérzy go chwalg, potrzeba, aby go chwalili w Du-
chu i w Prawdzie (] 4,23-24).

Tamze, rozdzial 109, s. 182.
Por. tamze, rozdziat 182, s. 186.
Por. tamze, rozdzial 168, s. 185.

Por. Teksty z Filokalii, Hezychiusz z Synaju, Mowy o czujnosci i cno-
cie, 1. 115, dz. cyt., s. 132-133.

Tamze, rozdzial 159, dz. cyt., 5.156.
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Pamietam, ze w czasach mojej mlodosci niektorzy
pobozni $wieccy, nawet sposrod szlachty, prowadzac
bardzo proste zycie, praktykowali modlitwe Jezu-
sowa. Ten drogocenny zwyczaj teraz przy ogélnym
ostabieniu chrzescijanstwa i monastycyzmu prawie
zanikl. Modlenie si¢ imieniem Pana Jezusa Chrystusa
wymaga czujnego, $ci§le moralnego zycia, Zycia piel-
grzyma; wymaga porzucenia natogéw i namietnych
przywiazan, a my dzi$ ,,potrzebujemy” rozrywek, ob-
szernych?” znajomosci, dogadzania naszym licznym
zachciankom, dobrodziejéw i dobrodziejek. Jezus
schronit sig od rzeszy, ktéra byta na miejscu (J 5,13).

Uczex: Czy z powiedzianego nie wynika, Ze bez uprawia-

nia modlitwy Jezusowej niepodobna otrzymac zba-
wienie?

StarzEC: Ojcowie tego nie méwig. Przeciwnie $w. Nil
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z Sorska®®, powolujac sie na §w. Piotra Damascenskie-
go”, twierdzi, iz liczni, nie osiggnawszy beznamiet-

Tzn. wielu.

Nil z Sorska (1433-1508), $wiety mnich, czczony przez Ko$ciot Pra-
wostawny. Kontynuowat ruskie tradycje hezychastyczne wzbogaco-
ne doswiadczeniem mnichéw Gory Atos, ktorg odwiedzil. Reguta
napisana przez niego dla mnichéw, zbierala wszystkie najwazniejsze
punkty nauczania Ojcow z nurtu hezychastycznego na temat modli-
twy serca. Pozostawil po sobie Ustaw (Regufe), Priedanije (Przekaz)
oraz Zawieszczanie (Testament). Byt zwolennikiem matych wspél-
not mnisich, nie posiadajacych majatkow ziemskich oraz ideowym
przywodca ruchu ,niestiazateli” (nie bogacacych sie), polemizuja-
cego z ruchem ,,stiazateli”, preferujacych wielkie klasztory cenobi-
tyczne z obszernym gospodarstwem.

Jan z Damaszku (675-753), $wiety prawostawny i katolicki, Ojciec
Ko$ciota, wybitny teolog i hymnograf. Urzodzil si¢ w Damaszku
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nosci, dostapili odpuszczenia grzechow i zbawienia®.
Sw. Hezychiusz powiedzial, ze bez czujnosci nie spo-
sob uniknaé grzechu w myslach; nazwal blogosta-
wionymi réwniez tych, ktérzy powstrzymaja sie od
wprowadzenia grzechu w czyn. Nazwal ich ,,gwaltem
zdobywajacymi Kroélestwo niebieskie™!. Natomiast
osiggniecie beznamietnosci, uswiecenia, czyli dosko-
nalosci chrzescijanskiej, bez opanowania modlitwy
umystu nie jest mozliwe, co do tego s3 zgodni wszy-
scy Ojcowie. Celem zycia monastycznego jest nie tylko
osiggniecie zbawienia, lecz przede wszystkim osig-
gniecie doskonatosci chrzescijanskiej. Ten cel zostat
wyznaczony przez Pana: Jesli chcesz by¢ doskonatym,
idz, sprzedaj, co masz, i daj ubogim, a wzigwszy krzyz,
pojdz za Mng (Mt 19,21; Mk 10,21). Ojcowie, porow-
nujgc czyn modlitwy Jezusowej z pozostalymi prak-
tykami ascetycznymi, powiadaja: ,,Cho¢ istniejg inne
drogi i rodzaje zycia lub - jesli wolisz — dobre prak-
tyki prowadzace do zbawienia i przynoszace je tym,
ktdrzy je uprawiaja; cho¢ istniejg praktyki i ¢wicze-

w rodzinie grackiego dygnitarza w stuzbie kalifa i sam przez jakis
czas piastowal wysokie stanowiska panistwowe. Pozniej razem ze swo-
im bratem Kosmasem z Maiumy, tez stynnym hymnografem wsta-
pil do Laury $w. Saby w Palestynie, gdzie spedzit reszte zycia. Pro-
wadzit polemike przeciwko obrazoburstwu i jego nauka legta u pod-
staw teologii VII Soboru Powszechnego. W jezyku polskim wydano
jego ,Wyklad szczegotowy wiary prawdziwe;” i szereg innych dziel.
Yeras ckurcknit, Croo 1 (Regula pustelnicza, I, brak przekladu
w jezyku polskim). Krytyczne wydanie rosyjskie ,,[Ipenogo6Hsie
Hun Copckuit u VinnokenTuit Komenbckuit. Counnenns», Peters-
burg 2005.

Teksty z Filokalii, Hezychiusz z Synaju, Mowy o czujnosci i cnocie,
rozdz. 110, por. rozdz. 109, dz. cyt., s. 129-130.
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nia wprowadzajace w stan niewolnika i najemnika*
(jak powiedzial Pan: w domu Ojca mego jest mieszkat
wiele [] 14,2]), jednakze droga modlitwy umystu jest
droga krolewskg, wybrang. Jest w tym samym stopniu
wznioslejsza i subtelniejsza, w jakim dusza jest szla-
chetniejsza od ciala: prowadzi bowiem od ziemi i po-
piotu do synostwa Bozego™.

UczeN: Czy ukierunkowanie wspolczesnego mona-

stycyzmu, przy ktorym praktykowanie modlitwy
Jezusowej nalezy do rzadkosci, moze postuzy¢ mi
za usprawiedliwienie, jesli ja nie bede jej uprawial?

StarRzEC: Powinno$¢ pozostaje powinnoscia, a obowig-
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zek obowigzkiem, choc¢by liczba uchybiajacych mu
zwickszyla sie jeszcze bardziej. Sluby wypowiadaja
wszyscy. Ani mnogos¢ naruszajacych slubowania, ani
Zwyczaj naruszania, naruszania nie legitymizuja. Ma-
fa jest trzoda, ktdrej Ojciec Niebieski przeznaczyt kro-
lestwo (zob. Lk 12,32). Ciasna droga ma zawsze mato
wedrowcow, a szeroka duzo (zob. Mt 7,13-14). W cza-
sach ostatecznych waska droge opuszcza prawie wszy-
scy, prawie wszyscy pojda szeroka. Z tego nie wynika,
ze szeroka droga utraci swg wlasciwo$¢ prowadzenia
do zguby, za$ ciasna stanie si¢ zb¢dna, niepotrzebna
do zbawienia. Pragnacy zbawienia musi, nie zbacza-
jac, trzymac sie waskiej drogi, wyraznie wskazanej
przez Zbawiciela.

W znaczeniu osoby oddanej Panu Bogu ze wzgledu na obietnice zy-
cia wiecznego.

Filokalia, Kalikst i Ignacy Ksantopuloi, Nauki dla hezychastow w stu
rozdziatach, 98 (przyp. aut.).
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UczeN: Dlaczego nazywasz praktykowanie modlitwy
Jezusowej ciasna droga?

StarzEC: Czyzby nig nie bylo? To ciasna droga w $ci-
stym tego slowa znaczeniu! Pragnacy skutecznie za-
jac sie¢ modlitwa Jezusowa powinien odgrodzi¢ siebie
zarowno od zewnatrz, jak i od wewnatrz przez mak-
symalnie rozsadne i ostrozne postgpowanie. Upadia
bowiem natura nasza jest w kazdej chwili gotowa nas
zdradzi¢. Poza tym upadle duchy ze szczegolng zacig-
to$cig i przebiegtoscig zwalczaja uprawianie modlitwy
Jezusowej. Nierzadko pozornie btaha nieostroznos¢,
niedostrzezone niedbalstwa i zbytnia pewnos¢ siebie
miewajg powazne konsekwencje dla zycia i wieczne-
go losu ascety — Jedno, Ze mi¢ Pan wspomdgt: mato
by byta dusza moja nie mieszkata w piekle. Zachwia-
ta si¢ noga moja: milosierdzie twoje, Panie, wspoma-
gato mig (Ps 93,17-18).

Podstawg dla praktykowania modlitwy Jezusowej
jest rozsadne i ostrozne prowadzenie si¢. W pierwszej
kolejnosci nalezy stroni¢ od wydelikacenia si¢ i cie-
lesnych przyjemnosci wszelkiego rodzaju. Trzeba za-
dowoli¢ si¢ jedzeniem i snem z trwalym umiarem,
dopasowanym do kondycji fizycznej i zdrowia, azeby
jedzenie i sen dostarczaly cialu naleznego pokrzepie-
nia, nie powodujgc niewlasciwych poruszen powodu
ich nadmiaru ani fizycznego wyczerpania z powodu ich
niedostatku. Odzienie, mieszkanie i w ogdle wszystkie
rzeczy codziennego uzytku winny by¢ skromne jak
u Chrystusa i jego Apostotéw, zeby w postepowaniu
nasladowac ich ducha. Swieci Apostotowie i ich praw-
dziwi uczniowie nie skladali zadnych ofiar na ottarzu
proznosci i marnosci, nie postgpowali wedlug oby-
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czajow $wiata, w niczym nie wchodzili w obcowanie
z jego duchem. Prawidlowe, natchnione przez faske
dzialanie modlitwy Jezusowej moze wykietkowa¢ tyl-
ko z ducha Chrystusowego: tylko na takiej glebie ono
kietkuje i rosnie. Wzrok, stuch i pozostale zmysty ma-
ja by¢ bacznie pilnowane, azeby przez nie, jak przez
bramy, nie wdarli sie¢ do duszy nieprzyjaciele. Usta
ijezyk nalezy okielzna¢, niejako zaku¢ w okowy mil-
czenia. Pustostowie, gadulstwo, zwlaszcza kpiarstwo,
obgadywanie i oczernianie sg najwigkszymi wroga-
mi modlitwy. Z przyjmowania braci w swej celi, jak
i z chodzenia do ich cel nalezy zrezygnowac. Trze-
ba cierpliwie przebywacé w swej celi niczym w gro-
bie, ze swoim zmarlym - swa duszg rozszarpana,
zamordowang przez grzech — modli¢ si¢ do Pana Je-
zusa o zmilowanie. Z grobu - celi - modlitwa wzno-
si si¢ do nieba: w tym grobie, gdzie sklada sie cialo po
$mierci i w grobie piekiel, dokad wpada dusza grzesz-
nika, juz nie bedzie miejsca dla modlitwy. W klasz-
torze trzeba pozosta¢ wedrowcem, nie zaglebiajac sie
W jego sprawy samowolnie, nie nawigzujac z nikim
blizszej znajomosci, odgradzajac sie milczeniem pod-
czas prac monasterskich, nie opuszczajac nabozenstw
w $wiatyni Bozej, odwiedzajac w razie potrzeby cele
ojca duchowego, rozwazajac kazde swe wyjscie z celi
i wychodzac z niej tylko wtedy, kiedy faktycznie ist-
nieje ku temu potrzeba. Ciekawos$¢ i marng dociekli-
wo$¢ nalezy odstawic¢ zdecydowanie, kierujac calg
dociekliwos¢ i wszystkie poszukiwania do badania
i poznawania drogi modlitwy. Ta droga wymaga naj-
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doktadniejszego badania i studiowania, gdyz jest nie
tylko wgskg drogg, ale i droga, ktora wiedzie do zy-
wota (Mt 7,14); jest naukg nad naukami i sztuka naj-
wyzsza. Tak nazywajg ja Ojcowie*.

Droga prawdziwej modlitwy staje sie jeszcze cia-
$niejsza, kiedy asceta wkroczy na nig przez dziatanie
czlowieka wewnetrznego. Kiedy za$ on wkroczy w te
cie$niny i odczuje stusznos¢, zbawczo$¢ i koniecznos¢
takiego polozenia; kiedy praca w wewnetrznej izdebce
stanie si¢ dlan upragniong, wtenczas pozadanym stanie
sie rowniez $cie$nienie® i w zyciu zewnetrznym, jako
przybytek i ostona dzialalnosci wewnetrznej. Ten, kto-
rego umyst podjat czyn modlitwy, powinien wyrzec si¢
i ciggle wyrzekac si¢ wszystkich mysli i odczu¢ upadtej
natury, jak tez mysli i odczu¢ podsuwanych przez upa-
dle duchy, cho¢by wygladaly na dobre i stuszne. Asce-
ta ma ciagle kroczy¢ waska droga uwaznej modlitwy,
nie zbaczajac ani na lewo, ani na prawo. Zboczeniem
w lewo nazywam wdawanie si¢ w rozmowy z mys$la-
mi marnymi i grzesznymi; zboczeniem w prawo —
porzucenie modlitwy na rzecz rozmowy z myslami
pozornie dobrymi. Na modlacego si¢ oddziatlywuja
mysli czterech rodzajoéw: jedne kietkujg z nasienia ta-
ski Bozej, zasianego w duszy kazdego ortodoksyjnego
chrzescijanina przez chrzest $w., drugie przedklada
Aniol strdz, inne przenikajg z upadlej natury, i wresz-
cie ostatnie podrzucaja mu upadte duchy. Mysli, a le-
piej rzec: wspomnienia i odczucia pierwszych dwéch

Moéwi o tym Sw. Jan Kasjan, Rozmowa 2, O rozpoznawaniu, (zob. wy-
danie polskie: Jan Kasjan, Rozmowy z ojcami, t. I, Krakéw 2002)
$w. Nicefor Pustelnik oraz wielu innych ojcéw (przyp. aut.).

Tzn. wigksza asceza, wigksze oderwanie i praca wewnetrzna.
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rodzajéw, sprzyjaja modlitwie, ozywiaja ja, poteguja
uwage i uczucie skruchy, wywoluja wzruszenie, ptacz
serca, 1zy, obnazajg przed modlacym sie rozleglos¢
jego grzesznosci i glebie upadku ludzkiego, przypo-
minajg o nieuniknionej dla wszystkich $mierci, godzi-
nie przyjscia, ktora jest nieznana, o nieprzekupnym
i budzacym bojazn sadzie Bozym, o wiecznej mece,
w swym okrucienstwie przechodzacym ludzkie po-
jecie. W myslach i odczuciach upadlej natury dobro
jest przemieszane ze zlem, za§ w demonicznych zto
jest czesto maskowane dobrem, cho¢ niekiedy dziata
otwarcie. MySli i odczucia ostatnich dwoch rodzajow
dzialajg wspolnie przez istniejacy zwigzek i obcowanie
upadlych duchdéw z upadla naturg ludzka. Pierwszym
owocem ich dzialania jest wyniosto§¢ umystu i roz-
proszenie w modlitwie. Demony, podsuwajac pozornie
duchowe i wznioste rozumienie, odciagaja w ten spo-
s6b od modlitwy, wywoluja prozng satysfakeje, stodycz
i zadowolenie z siebie, tak jakby z odkrycia tajnikéw
nauki chrzescijanskiej. Za demoniczng teologia i filo-
zofig do duszy wdzieraja si¢ mysli i marzenia marne
i namietne, rozkradaja, niszczag modlitwe, burzg do-
bre nastawienie duszy. Po owocach odréznia si¢ my-
§li i odczucia faktycznie dobre od dobrych pozornie.

Jakze sprawiedliwie Ojcowie nazywajg uprawianie
modlitwy Jezusowej i waskg droga, i samozaparciem,
i wyrzeczeniem si¢ §wiata!*® Te zalety sg wlasciwe
wszystkim rodzajom uwaznej i poboznej modlitwy,

Zob. Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, O modlitwie, 17, 18, 142,
Krakow 1998, s. 254, 275. Brianczaninow powoluje si¢ tu na sw. Nila
Synajskiego, pod imieniem ktdrego wydawano wowczas dzieta Ewa-
griusza.
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jednak szczegdlnie modlitwie Jezusowej, pozbawionej
tego zréznicowania form i wielosci mysli wtasciwych
dla recytacji psalméw i innych tekstéw modlitew-
nych?”.

UczeN: Z jakich stow sklada si¢ modlitwa Jezusowa?

StarzEic: Sklada si¢ ona z nastepujacych stow: ,,Panie, Je-

zu Chryste, Synu Bozy, zmituj sie¢ nade mna, grzesz-
nym’”. Niektérzy Ojcowie*® dla poczatkujacych dziela
modlitwe na dwie cze¢éci i zalecaja, aby - na przy-
klad - od rana do obiadu méwic: ,,Panie, Jezu Chry-
ste, zmituj si¢ nade mng”, a po obiedzie: ,,Synu Bozy,
zmilyj sie¢ nade mng”. To starozytna tradycja. Lepiej
jednak nauczy¢ sie, jes$li mozna, odmawiania modli-
twy w calosci. Podzial jest ustepstwem ze wzgledu na
niemoc stabych i poczatkujacych.

Uczex: Czy Pismo Swiete wspomina o modlitwie Je-

zusowej?

STARZEC: Méwi o niej Swieta Ewangelia. Nie mysl o niej,

47
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ze jest ustanowieniem ludzkim - jest ustanowieniem
Boskim. Ustanowil i zalecil jg sam Pan nasz Jezus
Chrystus. Po Mistycznej Wieczerzy”, podczas ktorej
zostal ustanowiony najwiekszy sakrament chrzesci-
janstwa — $wieta Eucharystia, Pan w pozegnalnej roz-
mowie z uczniami, przed pdjsciem na swa straszliwg

Zob. Sw. Jan Klimak, Drabina raju, 28, 10, Kety 2011, s. 311.

Abba Doroteusz w zywocie $§w. Dozyteusza, zob. Grzegorz z Syna-
ju, Praktyczne wskazania dla hezychastow, [w:] Filokalia, dz. cyt.,
8. 250-251.

W nazewnictwie rzymskokatolickim - Ostatniej Wieczerzy, w Wiel-
ki Czwartek.
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meke i $mier¢ na krzyzu, aby odkupi¢ przez nie ginaca
ludzko$¢, przekazal im wznioslg nauke i najwazniejsze,
konicowe przykazania. Wéréd nich darowal tez pozwo-
lenie i przykazanie, aby modli¢ si¢ w imi¢ Jego. Za-
prawde, zaprawde wam powiadam: Jesli o co prosi¢
bedziecie Ojca w imie moje, da wam (] 16,23). A o co-
kolwiek bedziecie prosi¢ Ojca w imig moje, to uczy-
nig, aby byt uwielbiony Ojciec w Synu. Jesli mig o co
bedziecie prosi¢ w imie moje, to uczynie (J 14,13-14).
Dotychczas o nic nie prosiliscie w imig moje; proscie,
a wezmiecie, aby rado$¢ wasza byla petna (] 16,24).
Wielko$¢ Imienia Pana Jezusa Chrystusa zostata prze-
powiedziana przez Prorokéw. Wskazujgc na majace
sie dokona¢ odkupienie ludzi przez Boga-cztowieka,
Izajasz wota: Oto Bdg zbawiciel mdj! Bedziecie czer-
paé wody z radoscig ze zdrojow zbawienia! I rzeczecie
w on dziefi: Wyznawajcie Panu, i wzywajcie imienia
jego, pamigtajcie, ze wysokie jest imig jego. Spiewajcie
Panu; bo wielmoznie uczynit (I1z 12,2-4). A na sciez-
ce sgdow twoich, Panie, czekalismy na cig; imig two-
je i pamigtka twoja w Zgdzy duszy (1z 26,8). Zgodnie
z Izajaszem wieszczy Dawid: Rozweselimy si¢ w zba-
wieniu twoim: a w imig Boga naszego wielmoznymi sig
staniemy. Imienia Pana, Boga naszego, wzywac bedzie-
my (Ps 19,6.8). Blogostawiony lud, ktéry umie wzywa-
nie — nauczyt si¢ modlitwy umystu. — Panie, chodzi¢
bedg w jasnosci oblicza twego. A w imieniu twoim be-
dg sig weselic caly dzien: i w sprawiedliwosci twojej be-
dg podwyzszeni (Ps 89,16-17).

UczexN: W czym tkwi moc modlitwy Jezusowej?
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StarzEC: W Boskim imieniu Boga-cztowieka, Pana i Bo-

50

ga naszego Jezusa Chrystusa. Apostolowie, jak widzi-
my z ksiegi Dziejow i Ewangelii, dokonywali wielkich
cudéw w imie Pana Jezusa Chrystusa: leczyli choroby
nieuleczalne srodkami ludzkimi, wskrzeszali zmartych,
rozkazywali czartom, wypedzali ich z opetanych przez
nie ludzi. Pewnego dnia, wkroétce po wniebowstgpieniu
Panskim, kiedy jeszcze wszyscy Apostotowie przeby-
wali w Jerozolimie, dwaj sposrdd nich, Piotr i Jan, udali
sie na modlitwe do Swigtyni Jerozolimskiej. Wtenczas
do wrét $wigtyni, zwanych czerwonymi*’, codziennie
wynoszono kulawego od urodzenia, ktéry nie mégt
chodzi¢ ani sta¢. Lezac kolo bramy, nieborak prosit
przechodzacych o jalmuzne, ktéra widocznie byta je-
go zrédlem utrzymania. Kiedy Apostotowie podeszli
do czerwonych wrot, kaleka skierowal na nich swoje
spojrzenie, oczekujac od nich jakiego$ datku. Wow-
czas $w. Piotr rzekl don: Srebra i zlota nie mams; lecz
co mam, to tobie daje: W imie Jezusa Chrystusa Na-
zaretiskiego wstan, a chodz! (Dz 3,6). Kulawy zostal
natychmiast uzdrowiony, wszed! do $§wiatyni z Apo-
stolami i glosno wychwalal Boga. Wstrzgsniety i zdu-
miony lud zbiegl si¢ do Apostolow. MezZowie Izraelscy!
- powiedzial Piotr zgromadzonym - Co si¢ temu dzi-
wujecie? Albo si¢ nam przypatrujecie, jakobysmy naszg
mocg albo wladzq uczynili, Ze ten chodzi? Bog Abra-
hamoéw i Bog Izaakoéw, i Bég Jakubow, Bog ojcéw na-
szych, uwielbit Jezusa, Syna swego. A w wierze imienia
Jego, tego, ktorego wy widzicie i znacie, umocnito imie
Jego (Dz 3,12-13.16). Wies$¢ o cudzie szybko dotarta
do wrogiego Panu Jezusowi Sanhedrynu. Sanhedryn

Zwana Piekng, po wschodniej stronie $wigtyni.
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sie zaniepokoil, kazal schwyta¢ Apostotéw i trzymac
pod straza, by nastepnego dnia postawic¢ przed sadem
w pelnym skladzie. Zostal wezwany i uzdrowiony
kulawiec. Kiedy Apostolowie stangli wérdd zebrania
bogobdjcow, ktérzy niedawno splamili si¢ kaznia Bo-
ga-cztowieka, w imie i imieniem Ktérego dokonano
zdumiewajacego cudu w obecno$ci mnéstwa naocz-
nych $§wiadkéw, im zadano pytanie: Ktorg mocg albo
ktérym imieniem wyscie to uczynili? Wtedy Piotr na-
petniony Duchem Swietym odpowiedzial nastepujacy-
mi natchnionymi przez Ducha stowami: Niechze wam
wszystkim jawno bedzie i wszystkiemu ludowi Izrael-
skiemu, ze przez imig Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa Nazareriskiego, ktoregoscie wy ukrzyzowali, ktérego
Bég wzbudzit od umartych, przez tegoc ten stoi zdrowy
przed wami. I nie masz w Zadnym innym zbawienia:
albowiem nie jest pod niebem inne imie¢ dane ludziom,
w ktore bysmy mieli by¢ zbawieni (Dz 4,10.12). Usta
wrogow Bozych zostaly zapieczgtowane niezwycigzo-
na mocg stéw niebianskiej prawdy. Liczne zgromadze-
nie madrych i silnych nie znalazlo, co odpowiedzie¢
i jak obali¢ $wiadectwo Ducha Swietego wypowiedzia-
ne przez dwéch niewyksztatconych rybakéw i przy-
pieczetowane Bozym cudem. Sanhedryn ucieka sie
do swej wladzy, do przymusu. Nie baczac na jawny
cud ani na znak, jakim sam Bog poswiadczyl praw-
de, Sanhedryn surowo zabrania Apostolom naucza¢
o imieniu Jezusa, a nawet wypowiadac to imie. Apo-
stotowie jednak odpowiadajg z odwaga: Czyz jest rze-
czq sprawiedliwg przed oczyma Boskimi, was bardziej
nizli Boga stuchad, rozsgdzcie. Bo nie mozemy, cosmy
widzieli i styszeli, nie mowi¢ (Dz 4,19-20). Sanhedryn
znowu nie znajduje argumentéw, znowu ucieka sie do
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swojej wladzy i powtarza swoj zakaz. Zwalnia Apo-
stotéw, nie robigc im zadnej krzywdy, cho¢ i pragnie
wylaé na nich swoja zlo$¢. Jednakze widziany przez
rzesze cud peta jego checi i dziatania. Wrociwszy do
swoich, Piotr i Jan przekazali im grozby i zakaz naj-
wyzszego sadu zydowskiego. Wéwczas dwunastu
Apostolow i wszyscy czlonkowie nowonarodzonego
Kosciota Jerozolimskiego wzniesli zgodna, ptomienna
modlitwe do Boga. Przeciwstawili modlitwe sile i nie-
nawisci panow $wiata — ludzi i demonéw. Modlitwe
te konczyta nastepujaca prosba: Panie! Wejrzyj na po-
grozki ich; a daj stugom twym ze wszystkg bezpieczno-
scig opowiadac stowo twoje, abys wyciggat reke twojg
na uzdrawiania, a Zeby si¢ znaki i cuda dzialy przez
imig Swietego Syna twego Jezusa (Dz 4,29-30).

UczeN: Niektorzy twierdza, ze praktykowanie modli-
twy Jezusowej zawsze albo prawie zawsze powoduje
zwiedzenie, i z naciskiem zabraniaja zajmowac sie
taka modlitwa.

StarzEC: W przyswojeniu sobie takiej mysli i stosowa-
niu takich zakazéw tkwi straszliwe bluznierstwo, za-
wiera si¢ godny pozalowania falsz i zwiedzenie. Pan
nasz Jezus Chrystus jest jedynym zrédlem, jedynym
$rodkiem naszego Zbawienia. Jego ludzkie imieg zy-
skalo od Jego boskosci nieograniczong, najswietsza
moc zbawiania. Jakze moc dzialajaca na rzecz zba-
wienia, jedyna sita dajaca zbawienie, moze sie wypa-
czy¢ i zaczg¢ dziala¢ na nasza zgube? To bez sensul
Jest to niedorzeczno$¢ tragiczna, bluzniercza i zgub-
na! Ci, ktorzy przyswoili sobie taki sposéb mysélenia,
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z calg pewnoscig znajduja si¢ w stanie zwiedzenia de-
monicznego, zostali oszukani przez falszywy rozum®
inspirowany przez szatana. Szatan perfidnie powstat
przeciwko najswietszemu i wspanialemu imieniu Pa-
na naszego Jezusa Chrystusa i wykorzystujac jako
orez ludzka $lepote i ignorancje, oczernit imig, ktdre
jest nad wszelkie imig, aby na imig Jezusowe zgieto sie
wszelkie kolano niebieskich, ziemskich i podziemnych
(Flp 2,9-10). Zakazujacym modli¢ si¢ modlitwg Jezu-
sowa, mozna odpowiadac tak, jak Apostotowie Piotr
i Jan odpowiedzieli na podobny zakaz Sanhedrynu:
Czyz jest rzeczg sprawiedliwg przed oczyma Boski-
mi, was bardziej niZli Boga stucha(, rozsqdZcie. Pan
Jezus przykazal modli¢ si¢ najswietszym imieniem
swoim. Dal nam bezcenny dar, wigc jakie znaczenie
moze mie¢ nauczanie ludzkie, ktére przeczy naucza-
niu Boga, zakaz ludzki, usilujacy znies¢ i zburzy¢ Bo-
ze rozkazanie, odebra¢ bezcenny dar? Niebezpiecznie,
bardzo niebezpiecznie jest glosi¢ nauke przeczaca
nauce Ewangelii. Takie dzialanie jest dobrowolnym
odlaczeniem si¢ od taski Bozej wedlug swiadectwa
Apostota (por. Ga 1,8).

Uczex: Alez ci starcy, ktorych opinie przytoczylem,
ciesza si¢ duzym uznaniem, wielu uwaza ich za do-
$wiadczonych kierownikéw duchowych.

STARZEC: Apostol przykazal, a raczej przykazal jego usta-
mi Duch Swiety, odrzuca¢ kazdg nauke niezgodng ze
zwiastowaniem Apostoléw; odrzuca¢ nawet wtedy, kie-
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Bledna logike my¢lenia.
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