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PRZEDMOWA

Mozna zaryzykowac teze, ze dzieje cztowieka i dzieje narodow sa dziejami wol-
nosci. Ta prosta mysl kaze przywota¢ poczatki dziejéw etyki w Europie i naj-
pierw refleksje Sokratesa nad wolnos$cia. Medrzec ujmowat ja za pomoca pojgcia
enkrateia, ktore oznaczalo panowanie cztowieka nad soba w stanach przyjemno-
$ci 1 bolu, w trudnos$ciach, w naporze impulséw i namietnosci. Inaczej ujmujac,
bylo to panowanie cztowieka nad swoja natura zwierzgca. W ten sposob wolnosc,
ktéra byta traktowana przede wszystkim w sensie prawnym i politycznym, dzigki
Sokratesowi zyskata znaczenie moralne: byta rozpoznana jako panowanie natury
rozumnej nad zwierzgca. Pojecie enkrdteia i wspdtbrzmiagce z nim pojecie eleu-
theria postuzyty z kolei do wypracowania pojecia autarkii, czyli autonomii cnoty
i cztowieka cnotliwego. Autarkia oznaczata zatem niezalezno$¢ w stosunku do
potrzeb i podniet fizycznych, dzigki kontroli ze strony rozumu (psyche).

Filozofia Sokratesa zyskata szczegdlne i znaczace potwierdzenie poprzez
$wiadectwo zycia medrca. Mozna chyba zaryzykowac stwierdzenie, ze refleksje
teoretyczne zostaty uwiarygodnione w czasie procesu Sokratesa, tego szczegol-
nego procesu, ktory toczyt si¢ migdzy wewnetrznym glosem Sokratesa a demo-
kratyczng wtadza polis, systemem prawnym.

Jaki jest sens przywotywania Sokratejskiej lekcji wolnosci (ale takze sumie-
nia) we wstepie do ksiazki ojca dr. Antoniego Rachmajdy o koncepcji wolnosci
u $w. Jana od Krzyza?

Moze najpierw ten, ze swoja teologi¢ i mistyke hiszpanski geniusz tworzyt
w szczegolnych warunkach — zostat obdarzony mistycznym do$wiadczeniem
Trojcy Swietej, ktore osiagneto apogeum w lochach wiezienia w Toledo (1577),
gdzie zostal umieszczony przez wspoétbraci karmelitow, gdy postanowit przepro-
wadzi¢ reforme zakonu.

W takiej przestrzeni bardzo konkretnej ,,nocy ciemnej” $w. Jan dos§wiadczyt
jednosci, zjednoczenia, komunii z Bogiem, co stato si¢ dla niego absolutnie fun-
damentalnym doswiadczeniem wolnosci.

Czynnikiem sprawczym tego doswiadczenia dla $w. Jana byla nieustanna
rozmowa z Bogiem, czesta lektura i medytacja Pisma Swictego, dtugie adoracje
Najswigtszego Sakramentu oraz powierzanie we wszystkim swojego zycia Bozej
opatrznosci. W takich warunkach zewnetrznej opresji, zniewolenia zewnetrzne-
go, odkrywatl najglebsza wolno$¢ wewngtrzng. Dawal temu wyraz w wyjatko-
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PRZEDMOWA

wych, nieprzemijajacych dzietach mistycznych, jak cho¢by w Drodze na gore
Karmel. W poemacie Noc ciemna (Ksigga 11, n. 12) tak charakteryzowat ducho-
wa sytuacje cztowieka: ,,O nieszczgsliwa dolo naszego zywota! W jakim niebez-
pieczenstwie tutaj zyjemy i z jaka trudnoscia poznajemy prawde! To, co jest naj-
jasniejsze 1 najprawdziwsze, wydaje si¢ nam ciemne i niepewne. Uciekamy tez
od tego, czego najwiecej powinnismy szukac. Idziemy za tym, co jest dla nas
zrozumiate i jasne, cho¢ jest to dla nas najgorsze i na kazdym kroku szkodliwe.
W jak wielkim niebezpieczenstwie i niepewnosci zyje cztowiek! Jego bowiem
wzrok, ktory powinien by prowadzi¢ do Boga, pierwszy uwodzi go i oszukuje.
Jesli wigc chcemy by¢ pewni drogi, musimy zamkng¢ oczy i wej$¢ w ciemnosci.
Wtedy dusza bedzie bezpieczna od nieprzyjaciol, ktorymi sg jej domownicy, czy-
li jej zmysty 1 wladze!”

W poemacie Zywy plomier milosci napisal, ze mito$¢ nigdy nie spoczywa:
,»Czujac wigc, ze ten zywy ptomien mitosci udziela jej tak zywo wszystkich dobr,
gdyz ta boska mitos¢ wszystko przynosi z soba, dusza wota: O zywy ptomieniu
mitosci, jak czule rani sita zaru twego! [...]

To i jeszcze wiele wiecej, niz mozna wyrazi¢, otrzymuje dusza w tym cza-
sie, gdy si¢ rozpala w niej ptomien mitosci. Gdy bowiem dusza jest catkowicie
oczyszczona w swej substancji i swych wtadzach: pamigci, rozumie i woli, wtedy
substancja Boza, jak mowi Medrzec, «dosigga wszgdzie dla swej czystosci» (Mdr
7, 24), pograza ja w sobie swym boskim ptomieniem niezmiernie gl¢boko, prze-
nikliwie i catkowicie i w tym pograzeniu duszy w Madro$ci Duch Swicty wy-
konuje swym plomieniem chwalebne poruszenia, ktorych stodycz odczuwajac,
dusza méwi: Bo nie masz w sobie juz bolu zadnego!”.

Oczyszczenie duszy staje sie jej wyzwoleniem, stanem niezwykle stabilnym
1 tworczym zarazem.

Ksiazka ojca dr. Rachmajdy, karmelity, wybitnego znawcy mysli $w. Jana od
Krzyza, jest owocem wieloletniego studium, opartego na oryginalnie, autorsko
thumaczonych tekstach. Autor jakby najpierw sam przemierzyt droge zapropo-
nowang przez $w. Jana od Krzyza, by nastgpnie na tej drodze sta¢ si¢ przewodni-
kiem dla innych.

Jest to w pewnym sensie droga prowadzaca w tajemnice genialnego i $wiete-
go Mistyka, droga pozwalajaca odkry¢ smak klimatu 6wczesnej epoki, a zarazem
oryginalnos¢ mysli sw. Jana. Jednak przede wszystkim jest to itinerarium du-
chowe, prowadzace $ciezkami wlasciwie rozpoznawanej wolnosci ku tajemnicy
Chrystusa. Jest to, jak sugestywnie przekonuje ojciec Antoni Rachmajda, droga
wcigz na nowo fascynujaca i prowokujaca do odwagi i pigkna zycia. Az nasuwaja
si¢ w tym miejscu stowa samego Autora Piesni duchowej: ,llez to rzeczy mozna
odkrywa¢ w Chrystusie, ktory jest jakby ogromng kopalnig z mnogimi poktadami
skarbdw, gdzie chocby nie wiem jak si¢ wglebiato, nie znajdzie si¢ kresu i konca.

12



PRZEDMOWA

W kazdym za$ zakatku tych Jego tajemnic mozna tu i tam napotkac¢ nowe ztoza
nowych bogactw”.

Zafascynowanie Chrystusem stanowi bardzo konkretng inspiracje zycio-
wa 1 pomoc. Ojciec Rachmajda bardzo interesujaco prowadzi czytelnika droga
przenikania si¢ antropologii i teologii, natury i taski, oczyszczenia i zjednocze-
nia. Jak to ujal w jednej ze swoich katechez o $w. Janie od Krzyza papiez Bene-
dykt XVI: ,,$w. Jan z naciskiem podkresla potrzebe oczyszczenia i opustoszenia
wlasnego wnetrza, by przemienié¢ si¢ w Bogu, co jest jedynym celem dazenia do
doskonatosci. To «oczyszczenie» nie jest tozsame z fizycznym brakiem rzeczy
czy niepostugiwaniem si¢ nimi; tym, co sprawia, ze dusza staje si¢ czysta i wol-
na, jest wyeliminowanie wszelkiego nieuporzadkowanego uzaleznienia od rze-
czy. Wszystko musi mie¢ odniesienie do Boga, ktdry jest centrum i celem zycia.
W dhugim i wymagajacym trudu procesie oczyszczenia potrzebny jest wysitek
cztowieka, ale gldéwna role odgrywa Bog; wszystko, co moze zrobi¢ czlowiek,
to «przygotowac sie», otworzy¢ na dziatanie Boga i nie stawia¢ Mu przeszkod”
(Benedykt XVI, Sw. Jan od Krzyza, Audiencja generalna 16 lutego 2011).

To wspotistnienie zardwno wysitku cztowieka i otwarcia na dziatanie Boga,
aktywnosci w dazeniu do doskonatosci, jak i pasywnosci, ktora jest ulegloscia
wobec swigtosci Boga, wydaje si¢ niezwykle znaczace dzisiaj. Wspodtczesne ten-
dencje do osiggania doskonatosci, poprzez roznego rodzaju treningi, ¢wiczenia,
realizacje szkolen i kurséw, w pewnym sensie potwierdzaja diagnoze o klopotach
z ,,nieszczgsnym darem wolno$ci”. Ksigzka ojca Rachmajdy, chociaz nie polemi-
zuje wprost z tymi tendencjami, pokazuje dobitnie, jak odlegle sa te koncepcje od
autentycznego sanjuanistycznego union.

Swiety Jan Pawet II, wielki znawca i mito$nik $w. Jana od Krzyza, zauwazat
aktualno$¢ mysli $w. Jana w dobie wspoltczesnych nocy ciemnych, naznaczonych
cierpieniem wielu ludzi. ,,Doktor Mistyczny przyciaga dzisiaj szczegolng uwa-
ge wielu wierzacych 1 niewierzacych swym opisem nocy ciemnej jako doswiad-
czeniem typowo ludzkim i chrzescijanskim. Nasza epoka przezyta dramatyczne
momenty, w ktorych doswiadczyla bolesnie uczucia milczenia czy nieobecnosci
Boga: doswiadczenie klesk i nieszczesé, jak wojny albo jak pochtaniajacy wiele
niewinnych istot Holokaust. To wszystko pozwala na glebokie zrozumienie zna-
czenia symbolu nocy, nadajac mu charakter znaczenia zbiorowego, zastosowane-
go do rzeczywistosci samego zycia, nie tylko do pewnego etapu zycia duchowe-
go. Dzisiaj doktryna Swigtego jest przyzywana wobec niezglgbionego misterium
cierpienia ludzkiego” (Jan Pawet 11, List apostolski Magister in fede).

Analogicznie mozna zauwazy¢, ze Doktor Mistyczny moze i powinien przy-
ciagnac¢ uwage ludzi szukajgcych zrozumienia wolnosci. Ksigzka ojca Rachmaj-
dy jest pomoca we wskazaniu, ze poszukiwania hiszpanskiego Mistyka sa nie-
zwykle i nieprzemijajaco aktualne.

13



PRZEDMOWA

Warto jeszcze nadmieni¢ stowo o Autorze. Zmierzenie si¢ z siggnieciem do
oryginalnych dziet $w. Jana od Krzyza wymagato swietnej znajomosci jezyka.
Zmierzenie si¢ z tekstami odbiegajacymi od standardéw spekulatywnej teologii,
a operujacej jezykiem wrazliwej poezji wotato o poete. Zmierzenie si¢ z wrazli-
woscia ptynaca z zetknigcia doswiadczenia ludzkiego z doswiadczeniem Boga
domagato sie cztowieka wrazliwosci 1 wiary.

Autor nadal swojemu dzietu warto$¢ wiasnie dlatego, ze spetnia te kryteria.

ks. Pawet Bortkiewicz TChr



WSTEP

Tematem niniejszej pracy jest analiza ludzkiej wolnosci w ujgciu $w. Jana od
Krzyza. Problemem badawczym jest zatem prezentacja istoty wolnosci ludzkiej
w perspektywie teologicznej, a konkretniej — mistycznej. Pozwala to postawic¢
pytanie, w jakim stopniu ten typ poznania i analizy rzeczywistosci moze okazac
si¢ przydatny we wspodtczesnych sporach kulturowych wokot tak newralgicznej
kwestii, jaka jest wolnos¢.

Powodéw wyboru tematu niniejszej pracy jest kilka: zagadnienie wolnos$ci
jako najwazniejsze dzi$§ w rozwazaniach nad cztowiekiem (przy czym jest to wol-
nos¢ ,,zagrozona” i wolnos¢ ,,oskarzona” — brak wolnosci)!; wolno$¢ i jej rola
w teologii i jej dziale najbardziej ,,praktycznym”, czyli w teologii duchowosci?;
wreszcie sam Jan od Krzyza jako ten, ktéry jako mistyk siega i doswiadcza glebi
relacji cztowieka z Bogiem niedostepnej dla innych nauk®, umozliwiajagc w ten
sposob zbadanie zagadnienia wolnosci, zwazywszy, ze do tej pory nigdy nie byto
ono catosciowo analizowane, a jest to kluczowe zagadnienie u tego Mistyka.

Banatem jest stwierdzenie, ze wolnos§¢ dla czlowieka jest dzi$
najwazniejsza®. Jest ona najwazniejsza czgsto w tym sensie, ze uwaza si¢

! Por. R. May, Mitos¢ i wola, Poznan 1993, s. 187-260; A.C. Plantinga, Bdg, wolnosé, zlo,
Krakow 1995, s. 27-161; R. Safranski, Zlo. Dramat wolnosci, Warszawa 1999, s. 166-292.

2 Por. C. Garcia, Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, Burgos 2002,
s. 63-76. 153-372; L.J. Gonzalez, Desarrollo humano en plenitud. Teologia espiritual, Burgos 2002,
s. 27-298; A. Manaranche, Droga wolnosci. Zarys teologii zycia duchowego, Warszawa 1973, s. 12-
-258; W. Pannenberg, Czlowiek, wolnos¢, Bog, Krakoéw 1995, s. 46-90.

3 Por. A.-M. Besnard, Bdg towarzyszem ludzkiej egzystencji. Doswiadczenie mistyka, ,,Zeszyty
Karmelitanskie” 2003/4, 25, s. 89-94; K. Gryz, La gracia y la libertad en San Juan de la Cruz,
Extracto de la tesis doctoral, Pamplona 1994, s. 379-490; C. Garcia, Teologia espiritual...,
s. 334-336. 354-372; J. Sudbrack, Oddzielenie teologii od mistyki a zanikajgca swiadomos¢ wiary,
,,Zeszyty Karmelitanskie” cz. 1, 2009/2, 47, s. 103-110; cz. 2, 2009/3, 48, s. 83-91; J.M. Velasco,
Mistica para el siglo XXI: mistica y profecia, w: Mistica y filosofia, dir. F.J. Sancho Fermin, Avila
2009, s. 77-128.

4 Por. H. Arendt, Wola, Warszawa 1996, s. 301; W. Lukaszewski, Wszystko za wolnosé?, ,,Cha-
raktery” 2010, 163 [Czas na wolnos¢], s. 14-23; T. Czarnik, Czy wolnos¢ jest mozliwa?, Krakdw
1999, s. 140-170; J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy. Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 1992,
s. 538-548; T. Honderich, Ile mamy wolnosci?, Poznan 2001, s. 15-56; R. Spaemann, Kroki poza
siebie. Przemowienia i eseje I, Warszawa 2012, s. 243-259; J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci,
Krakéw 1993, s. 7-22; B. Williams, Ile wolnosci powinna mie¢ wola?, Warszawa 1999, s. 171-214.
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ja za najistotniejsza wartos¢ i to wartos¢ samg w sobie — wolnos¢ zewngtrzna,
mozliwos$¢ nieograniczonego absolutnie niczym decydowania o sobie samym.
W tym nurcie mysli oskarza si¢ chrzescijanstwo 1 wywodzace si¢ z niego filozo-
ficzno-teologiczne myslenie o negowanie wolnosci’. Dobrze te postawe oddaja
stowa H. Swidy-Ziemby: ,,Etyka katolicka jest tylko jednym z mozliwych kodek-
sow etycznych [...] Obowigzuje w niej totalna negacja wolnosci
[podkresl. — R.A.R.], absolutne zaufanie do autorytetow, konkretnie autorytetu
duchownych; nie ma Zzadnego prawa do wolnosci poszukiwan wsréd wielu ra-
cji [...] Na przykiad etyka relatywizmu, ktory jest dzisiaj dla Kosciota najwick-
szym zlem, opiera si¢ wlasnie na prawdziwej pokorze, polegajacej na tym, ze
w co$ wierzymy, ale nie jesteSmy tego na tyle pewni, bysmy uwazali, Ze mamy
prawo narzuca¢ to innym. Relatywizm to tyle, co szacunek dla innego, to tyle,
co nieprzekonanie o tym, ze jest si¢ jedynym nosicielem prawdy [...]”°. Konse-
kwencja takiej wolnosci jest dzisiejsza sytuacja w $wiecie i w Europie (szczegdl-
nie), gdzie zdecydowana wiekszos$¢ osob zagubita swa tozsamosé. Stad sig bierze
(szczegolnie w Europie Zachodniej) kryzys narodow, kryzys ich tozsamo-
sci chrzescijanskiej, za ktorym idzie catkowity upadek moralno$ci i zniewolenie
cztowieka — rzekomo w obronie tej jego wolnosci. Stad kryzys jednostki,
ktora dzi$ nie jest pewna, kim jest i kim chciataby by¢, gdyz traktuje wolnos¢ tyl-
ko jako swobodg od wszystkiego, mozliwo$¢ decydowania o tym, co robié¢, kim
by¢, z kim, co w sobie poprawiac [...] w rzeczywistosci nie bedac zdecydowang
na cokolwiek, gdyz odczytuje siebie tylko w odniesieniu do tego, co przemija-
jace, nietrwate; szuka szczescia, nigdy nie potrafigc opowiedzie¢ si¢ za czyms$
ostatecznym, trwatym, nigdy nie bedac pewna niczego; przebywajac wsrod dobr,
ale nie z Dobrym. [ wreszcie kryzys relacji’, gdyz tylko osoba wolna potrafi
tworzy¢ trwate wiezi; by tak jednak byto, musi ona sama wczesniej doswiadczy¢
tej wolnosci, a o to trudno w ,,splaszczonym™ $wiecie promujacym zasade ,,uzyj

i wyrzué¢”®. W tym wiasnie kontek$cie mysl $w. Jana od Krzyza moze shuzy¢ jako

5 Zapominajac, ze wolno$¢ zalezy jednak od wartosci, ku jakim si¢ bedzie kierowaé i ktore
bedzie wybiera¢ — ku czemu bedzie wolna, na co filozofia chrzescijanska zwraca uwage i o czym
przypomina.

6 H. Swida-Ziemba, Katecheza w szkole: punkt widzenia socjologa, ,,Biuletyn Neutrum” nr 1/2
(15/16), czerwiec 1995 [1]; http://www.racjonalista.pl/kk.php/s. 2303.

7O ktorym pisata ta sama autorka, zwracajac uwage na brak trwalych wiezi wsroéd mtodziezy,
ale nie wyciagajac wnioskéw co do jego przyczyn. Mlodziez bowiem sama deklarowata, ze nie
potrafi tworzy¢ trwatych relacji, gdyz ani nie jest pewna siebie, ani nie potrafi zaufa¢ drugiej osobie.
W ten sposob, mimochodem, wskazywata na swoj brak wolnosci; por. H. Swida-Ziemba, Jacy sq
miodzi lat dziewigédziesigtych? w: P. Legutko, O dorastaniu czyli kod buntu, Krakow 2002, s. 12.

8 Por. R. Berzosa, Ku nowemu narcyzmowi? Maly znak antropologiczny z chrzescijanskiego
Zachodu, ,,Zeszyty Karmelitanskie” 2004/4, 29, s. 9-15; X. Pikaza, R. Girard: sociedad, violencia,
cristianismo, w: Nuevas antropologias del siglo XX, dir. J. de Sahagun Lucas, Salamanca 1994,
s. 223-258; J.L. Ruiz de la Pefla, «Homo ciberneticus»? Antropologia e inteligencia artificial, w:
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doskonaty material obrony i promocji wolnos$ci w mysli chrzescijanskiej — z kil-
ku wzgledow. Po pierwsze, mimo iz wielu przeraza on wymaganiami catkowi-
tej rezygnacji, zaparcia si¢ siebie 1 wyrzeczenia si¢ wszystkiego (swym potroj-
nym ,,nic”’, swojg ,,nocg”, nawet swym predykatem — ,,od Krzyza”)’, jest ciggle
atrakcyjny dla wspotczesnego cztowieka. Swiety, poprzez swa wszechstronnosé
i tajemniczo$¢ — mistyk, pisarz, poeta — wcigz intryguje i pociaga kolejne oso-
by (nawet jesli nie potrafiag go zrozumiec), stajac si¢ przedmiotem przerdznych
opracowan'®. Stad wyptywa szansa zilustrowania na jego przykladzie tezy, ze
chrzescijanstwo nie boi si¢ wolnosci, nie niszczy jej i nie ogranicza, ze jest wrecz
odwrotnie — i to sam Bog o nig zabiega, sktania cztowieka do wolnosci (,,za-
checa” do niej); albowiem, cheac sie darowa¢ w petni czlowiekowi, nie moze
tego uczyni¢ bez wolnosci, gdyz takie sa wymagania Boga, ktéry jest Mitoscia.
Wida¢ to znakomicie u Mistyka z Fontiveros, dla ktorego wolnos¢ jest nie tylko
centralnym zagadnieniem, lecz ktéry potwierdza swoja nauka, iz chrzescijanstwo
to nie kwestia unikania czegos (grzechu, zta, upadkow, etc.), lecz, zgodnie z naj-
wigkszym przykazaniem, to dzialania pozytywne — wypetnianie zycia dobrem,
ostatecznie — mito$¢, na ktorej zasadza si¢ realizacja ludzkiego powotania; gdzie
wolnos$¢ jest podstawowa, bez niej bowiem nie ma mitosci, jej wyboru. To wol-
no$¢ ,,dla”, a nie tylko ,,0d”, wolno$¢ przylaczenia sie do kogos!'. Dodatkowo,
w swym doswiadczeniu i opisie relacji do Boga, Mistyk dociera tam (union, mi-
tos¢ oblubiencza), gdzie zarzuty wobec Boga chrzesdcijanstwa tracg sens, wobec
niepojetego szczgscia, jakiego doznaje cztowiek, poniewaz dla niego celem jedy-
nym jest Bog, Jego mitos¢ i union/komunia z Nim. Prawem rzadzacym tu nie sg
kategorie taski i grzechu, lecz mitosci wzajemnej Boga-Oblubienca i duszy-ob-
lubienicy. Jan nie tylko prowadzi cztowieka do zbawienia czy uswigcenia, jemu
chodzi o co$ wigcej — o sama mitos¢ do Boga (dlatego tez nie uzywa on termindéw
,uswiecenie”, ,,doskonatosc¢” i pokrewnych, lecz pisze o mitosci, komunii i wol-
nosci); jest mistykiem par excellence: ,,Tym pragnieniem duszy jest zrownanie
w mitosci z Bogiem, czego zawsze naturalnie i w sposdb nadnaturalny pragnie,

Nuevas antropologias..., s. 79-112; G. Vattim, El hombre en la disolucion de la metafisica, w:
Nuevas antropologias..., s. 159-184.

° Por. K. Rahner, Doswiadczenie osobiste Boga. Naglgce bardziej, niz kiedykolwiek, ,,Zeszyty
Karmelitanskie” 2003, 22, s. 94.

10 Por. Th. Dubay, Ogieh wewnetrzny. Sw. Teresa z Avila, sw. Jan od Krzyza oraz Ewangelie
o modlitwie, Krakow 2009, s. 395; M. Krupa, Duch i litera. Liryczna ekspresja mistycznej drogi
swietego Jana od Krzyza w polskich przekiadach, Gdansk 2011, s. 292; A. Walerich, Jan od Krzyza
i Edyta Stein. Wyobraznia i obraz w procesie mistycznym, Krakow 2013, s. 205. Czy chociazby
najnowsze tlumaczenie Piesni duchowej Swictego: Swiety Jan od Krzyza. Piesh duchowa, thum.
komentarzy C. Marrodan Casas, oprac. edytorskie, wstep i przypisy M. Krupa, Krakéw 2017,
s. 381.

1 [...] w koncu dla tej mitosci zostaliSmy stworzeni” (Pt 3,6); por. D 16,1.
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gdyz mitujacy nie moze by¢ usatysfakcjonowany, jesli nie czuje, ze kocha tak, jak
jest kochany”!2,

Wolnos¢ jest kluczowa rowniez dla wspotczesnej chrzescijanskiej
teologii i filozofii, oczywiscie w catkowicie innej perspektywie niz zdomi-
nowana przez subiektywizm i reklamowana od czasdéw juz tzw. humanizmu (no-
tabene nurtu wspodtczesnego Janowi od Krzyza, a z ktérym on nie ma nic wspol-
nego) mysl wspoélczesna; jej role podkreslat wielokrotnie Urzad Nauczycielski
Kosciota'3. W teologii wolnos$¢ jest probg opisu relacji czlowieka w perspekty-
wie Boga, jego tzw. duchowosci: ,,od gory” (H. Urs von Balthasar) i ,,0d dotu”
(K. Rahner)'; wyrazaja ja pojecia ,taski” i ,,grzechu”, zagadnienia centralne
dla opisu relacji Boga i cztowieka!®. Antropologia teologiczna opisuje cztowie-
ka jako istot¢ wolng, wybrang przez Boga, stworzona do komunii mitosci z Nim
w wolnosci'®. Jan jako mistyk umozliwia tu przesledzenie relacji migdzy Bogiem
a cztowiekiem, relacji z zasady opartej na wolnosci, a opisywanej w teologii za
pomoca taski. On bardziej niz inni mistycy (np. $w. Teresa od Jezusa) nadaje si¢
do tego zadania, gdyz nie tylko mowi explicite o wolnosci, ale takze wprowadza
jej kategorie, zamiast innych wspotczesnych mu pojeé, np. taski'’. Dlatego jest

12'P 38,5; por. F. Ruiz, Mistico y maestro, San Juan de la Cruz, Madrid 1986, s. 72.

13 Por. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspdlezesnym «Gaudium et Spesy,
p. 12-22, Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, s. 411-414; S. Kowalczyk, Filozofia
wolnosci, Lublin 1999, s. 30-258.

14 Por. H.U. von Balthasar, Ensayos teologicos. I — Verbum Caro, Madrid 1964, s. 41-190.
235-324; tenze, Ensayos teologicos. Il — Sponsa Verbi, Madrid 1965, s. 19-96; tenze, Teologia
dziejow, Krakow 1996, s. 19-132; tenze, Teologia a Swigtosé, ,,Zeszyty Karmelitanskie” cz. 1 —
2004/1, 26, s. 91-97; cz. 2 — 2004/2, 27, s. 71-78; cz. 3 — 2004/3, 28, s. 92-99; cz. 4 — 2004/4, 29,
s. 84-91; J. Moltmann, Bég w stworzeniu, Krakow 1995, s. 35-62. 114-487; K. Rahner, La gracia
como libertad, Barcelona 1972, s. 35-100; tenze, Dignidad y la libertad del hombre, w: Escritos
de Teologia, t. 11, Madrid 1961, s. 245-274; tenze, Sobre el problema del camino gradual hacia
la perfeccion cristiana, w: Escritos..., t. llI, Madrid 1961, s. 13-34; tenze, Sobre el concepto de
misterio en la teologia catdlica, w: Escritos..., t. IV, Madrid 1961, s. 35-101; tenze, Historia del
mundo e historia de la salvacion, w: Escritos..., t. V, Madrid 1961, s. 115-134; tenze, Teologia de
la libertad, w: Escritos..., t. VI, Madrid 1969, s. 210-232; tenze, Espiritualidad antigua y actual,
w: Escritos..., t. VII, Madrid 1969, s. 13-35; tenze, La apertura hacia el Dios cada vez mayor, w:
Escritos..., t. VII, s. 36-58.

15 Por. Z.. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i lasce, w: Dogmatyka, t. 4, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 502-514; J.L. Lorda, Laska Boza, Lublin 2012, s. 45-62.
253-324; D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspdlczesnej,
Krakéw 1997, s. 75-300.

16 Por. Ch.A. Bernard, Teologia espiritual. Hacia la plenitud de la vida en el Espiritu, Madrid
1997, s. 101-188; C. Garcia, Juan de la Cruz y el misterio del hombre, Burgos 1990, s. 88-94;
F. Ruiz, Caminos del Espiritu. Compendio de Teologia Espiritual, Madrid 1998, s. 198-234. 285-
-324.

17 Por. ,,Jan unika terminéw popularnych w jezyku duchowym, ktére rozumie si¢ jako stany:
taski, bycia w grzechu. Zastgpuje je terminami innymi — akcji: pragnienie/deseo i mitosé/amor,
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to doskonala okazja do proby opisania losow wolnosci ,,na miar¢ Boga”, gdyz to
On pierwszy wybiera cztowieka, a takze do przesledzenia, jak si¢ wydarza, doko-
nuje si¢ ona pomigdzy Bogiem i cztowiekiem. Nie bez znaczenia jest fakt, ze Jan
ukazuje caty proces wolnosci: od wyzwolenia wolnosci przez Boga, poprzez
wyzwalanie czynne i bierne, az po jej szczyt — union, czyli matzenstwo duchowe,
mozliwe do opisania tylko dzigki jego doswiadczeniu jako mistyka — materiale
badawczym, ktory jest dzigki niemu dostepny tylko tu, do§wiadczony, zrozumia-
ny i opisany przez niego, Mistyk bowiem ,,idzie najdalej” w relacji z Bogiem,
,»hajglebiej” w ludzkie mozliwosci wolnosci's.

W zyciu duchowym 1 teologii duchowosci wolnos¢ jest obecna w pojeciach
ascezy/ascetyki” i ,,mistyki”!®, nie jest ona jednak gléwng zasadg opisujacg re-
lacje dokonujaca si¢ pomiedzy Bogiem a cztowiekiem oraz reguly jej tworze-
nia czy postepowania w niej. Dzigki Janowi od Krzyza istnieje mozliwos¢ wy-
jasnienia wielu poje¢ niejednoznacznych lub takich, ktdre utracity znaczenie dla
wspolczesnego cztowieka poprzez brak ich odniesienia wtasnie do wolnosci,
jak: ,.glebia”, ,,wejscie w glab siebie”, ,,wnetrze”, ,,szukanie Boga w swym wneg-
trzu”, ,,zjednoczenie z Bogiem”, ,,przeobrazenie w Boga”. Jan od Krzyza stwarza
réwniez szans¢ przyblizenia si¢ do pojeé, ktdre bardzo czesto sa zle rozumiane,
jak: ,.kontemplacja”, ,,noc”, ,,poznanie milosne”, ,,przebdstwienie”, enigmatycz-
ne ,,wlanie”. W tym kontekscie jest mozliwy opis relacji cztowieka do Boga za
pomoca pojecia wolnosci jako zagadnienia istotnego i zrozumiatego dla wspdt-
czesnego cztowieka, a posiadajacego jednoczesnie odniesienia do wspotczesnej
teologii i filozofii.

pozadanie/apetito i chcenie/querer. Wedlug niego taska nie polega na zachowaniu lub zyciu
w defensywie, lecz na «éwiczeniu sig» w mitowaniu efektywnym i aktualnym. Podobnie postgpuje
z pozadaniem, ktérego nie opisuje w kategoriach grzechu/upadku, lecz w postgpujacej statej
degradacji. W pozadanie nie upada si¢ lub jest si¢ w nim, lecz zyje si¢ i umiera w niekonczacej
si¢ agonii”; F. Ruiz, Sintesis doctrinal, w: Introduccion a la lectura de san Juan de la Cruz, dir.
A. Garcia Simon, Salamanca 1991, s. 219.

18 Poczawszy od 1968 roku, dzieki badaczom karmelitanskim, pojawila si¢ propozycja
syntezy jego nauki. Przyznano pelne znaczenie Janowi jako mistykowi, teologowi i mistagogowi,
a jako konsekwencj¢ — staty wzajemny wptyw migdzy tymi elementami; bedac mistykiem — ma
doswiadczenie, dlatego jest w najlepszej pozycji, by zbadaé intelektualnie tre$¢ wiary”; F. Ruiz, San
Juan de la Cruz. El mensaje, ,,Ephemerides Carmelitacae” 1968, 19, s. 50-51. Por. A.-M. Besnard,
Bog towarzyszem...; S. Castro, Nueva palabra teologica de san Juan de la Cruz, w: Recepcion de
los misticos. Teresa de Jesus y Juan de la Cruz, Avila 20-26 de Septiembre de 1996, coord. S. Ros
G., Salamanca 1997, s. 459-460; J.M. Velasco, El fendmeno mistico. Estudio comparado, Madrid
1999, s. 296-300.

19 Por. J. Gogola, Asceza, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin—
Krakéw 2002, s. 63-66; M. Chmielewski, Mistyka, w: Leksykon duchowosci..., s. 536-542;
Ch.A. Bernard, T. Goffi, Ascesis; w: Nuevo Diccionario de Espiritualidad, dir. S. de Fiores y T. Goffi,
Madrid 2000, s. 110-129; G. Moioli, Mistica cristiana, w: Nuevo Diccionario..., s. 1266-1281.
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Wreszcie na uwage zastuguje sam Jan od Krzyza i jego doktryna, w ktorej
wolnos¢ jest kluczowa, skoro caty system przez niego skonstruowany zmierza ku
union mitosci, a t¢ mozna osiagnac¢ tylko w wolnosci bedacej w centrum i stano-
wigcej podstawe wszelkiej relacji cztowieka z Bogiem. Zbadanie jej jest niezbed-
ng i aktualng sprawg, a tym samym nadrobieniem zaleglosci w tej materii.

STAN BADAN NAD WOLNOSCIA SW. JANA OD KRZYZA

Dokonujac zarysu dokonan na temat wolnosci u Jana od Krzyza, znajdujemy
si¢ w dos¢ paradoksalnej sytuacji. Z jednej bowiem strony wszystkie opracowania,
niezaleznie od punktu wyjscia, o tej wolnosci mowig (nawet juz niemal wspot-
czesne Janowi)?, a z drugiej strony nie ma opracowania, ktére by w pelni zreali-
zowalo calosciowa analize zagadnienia wolnosci u Jana. Pozwala to podja¢ ten
temat w niniejszej dysertacji?!. Dotagd bowiem, w zdecydowanej wigkszosci opra-
cowan, problem wolnosci rozpatrywany byt raczej w zawezonej perspektywie, za-
wsze stuzacej jakiemus innemu celowi. Wolnos¢ byla traktowana tylko marginal-
nie (przy okazji poruszania wazniejszego problemu) badz z perspektywy zupehie
nieprzystajacej metodologicznie do tego, aby ja wyjasni¢ (np. teologia wyzwole-
nia)*?. Zagadnienie wolno$ci poruszane w literaturze sanjuanistycznej to przede
wszystkim pobiezne opracowania, dotyczace samej doktryny Jana. Omawiaja one
problem wolnosci jako jeden z elementow tej doktryny badz dotykaja poszczegodl-
nych jej aspektow w réznych wymiarach: teologiczno-duchowym, teologiczno-
-mistycznym, teologiczno-etycznym, mistycznym, psychologicznym, pastoralnym

20 Tematyka wolnosci poruszana jest juz w opracowaniach XVII-wiecznych — trudno, by byto
inaczej, skoro znajduje si¢ ona w centrum mysli Jana; por. J.D. Gaitan, Negacion y plenitud en
San Juan de la Cruz, Madrid 1995, s. 16-17; M.D. Sanchez, San Juan de la Cruz. Bibliografia
sistematica, Madrid 2000, s. 707.

2 Podsumowania dokonafi na polu filozoficznym doktryny Jana, dzieki ktéremu mozna
stwierdzié¢, ze wolnos¢ nie byla nigdy do tej pory obiektem zainteresowan badaczy, dokonat
M. Ofilada Mina w swej pozycji: S. Juan de la Cruz. El sentido experiencial del conocimiento de
Dios. Claves para un acercamiento filosofico a San Juan de la Cruz, Burgos 2002, s. 33-49.

22'W ten sposob czyniono z Jana ,,przedstawiciela” badz ,,prekursora” teologii wyzwolenia; por.
np. C. Maccise, Lectura latinoamericana de San Juan de la Cruz, w: Experiencia y pensamiento
en san Juan de la Cruz, coord. F. Ruiz, Madrid 1990, s. 271-296; S. Galilea, Espiritualidad
liberadora de san Juan de la Cruz, ,,Vida Espiritual” 1977, 54, s. 83-87; G. Gutiérrez, Relectura
de San Juan de la Cruz desde America Latin, w: Actas del Congreso Internacional Sanjuanista,
Avila 23-28 de Sempiembre de 1991, coord. O. de Cardedal, J.V. Rodriguez, Valladolid 1993,
vol. Ill — Pensamiento, s. 325-338. Czy tez probowano z jego pomoca udowodnic tezy z dziedziny
psychologii: I. Alvarez, Mistica y depresion. San Juan de la Cruz, Madrid 1997; pozbawit on
Mistyka praktycznie wolnosci, wskazujac na jego osobowos¢ obsesyjna jako zrodto mistyki.
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czy egzystencjalnym. Innymi zagadnieniami poruszanymi w jakims$ stopniu byty
schematyczne, krotkie ,,analizy” rodzaju wolnosci wystepujacej u Swigtego. Na jej
charakter, jako wolno$ci wewnetrznej oraz wolnosci ,,0d” i ,,do-dla” — od $wiata
i dla Boga, wskazywali gtéwnie dwaj autorzy: C. Garcia oraz J.V. Rodriguez?.

W przeciwienstwie do tych pobieznych wzmianek istniejg opracowania, ktdre
— dotyczac innych zagadnien w systemie Jana — mogg stuzy¢ pomocg w zrozu-
mieniu poszczegolnych kwestii w ramach wolnosci czy tez jej etapow. Jeden z so-
lidniej zarysowanych probleméw dotyczy antropologiczno-teologicznych pod-
staw wolnosci u Jana. Zgodnie z nimi cztowiek jako byt duchowy, byt stworzony
na ,,obraz i podobienstwo” Boga i obdarzony wolnoscia, jest zdolny do union
z Bogiem. Zajmowali si¢ tym zagadnieniem szczegdlnie: Crisdgono de Jesus Sa-
cramentado, C. Garcia, E. Pacho, F. Ruiz, H. Sanson i F. Urbina, w mniejszym
stopniu za$ J.D. Gaitan**. Ukazujg oni antropologiczno-teologiczne podstawy
wolnosci w cztowieku w perspektywie dynamicznej — powotania do wolnosci, od-
zyskania jej (zniszczonej przez grzech) dla Boga. Nieco obszerniejsze rozwazania
mozna znalez¢ w dziedzinie antropologicznych podstaw wolnosci, analizy wiadz
duchowych cztowieka, ich dziatania oraz ich relacji do ciata i zmystow. Przede
wszystkim na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ fundamentalng pozycje Cri-
sogono de Jesus Sacramentado z roku 1929 San Juan de la Cruz, su obra cien-
tifica y su obra literaria oraz H. Sansoéna El espiritu humano. Wigkszy wpltyw
wywart jednak pozniejszy tekst E. Pacha La antropologia sanjuanista, do ktdrego
odwotuje si¢ wiekszo$¢ wspolczesnych opracowan?. Wnioski wynikajace z tych

23 Por. C. Garcia, Juan de la Cruz..., Burgos 1990, s. 202-209; J.V. Rodriguez, La liberacién
en san Juan de la Cruz, ,Teresianum” 1985/1, 36, s. 441-449; tenze, Dos temas sanjuanistas
candentes: promocion de la persona humana llamada a la libertad, ,,Monte Carmelo”, 1980, 88,
s. 156-159; tenze, Evangelio de la libertad segun san Juan de la Cruz, w: Libertad y liberacion en
la experiencia mistica, dir. R. Cuartas, Avila 2010, s. 73-122.

24 Por. 1.D. Gaitén, Negacion y plenitud..., s. 106-128; C. Garcia, Juan de la Cruz..., s. 19-
-135; tenze, Antropologia sanjuanista, w: Diccionario de San Juan de la Cruz, dir. E. Pacho,
Burgos 2000, s. 123-142; tenze, Hombre, w: Diccionario de San Juan..., s. 737-755; M. Kiwka,
Hombre y amor en San Juan de la Cruz. Tesis de doctorado, Pamplona 1993, s. 29-269; tenze,
Las estructuras basicas del ser humano en el pensamiento de san Juan de la Cruz, ,,San Juan de
la Cruz” 2004, 33, s. 5-78; E. Pacho, S. Juan de la Cruz. Temas fundamentales — 1, Burgos 1984,
s. 128-155; F. Ruiz, Introduccion a san Juan de la Cruz. El hombre, los escritos, el sistema, Madrid
1968, s. 295-327; tenze, Mistico y maestro..., s. 139-149; H. Sanson, E/ espiritu humano segiin san
Juan de la Cruz, Madrid 1962, s. 63-139; F. Urbina, La persona humana en san Juan de la Cruz,
Madrid 1956, s. 35-366.

25 Por. Crisdgono de Jests Sacramentado, San Juan de la Cruz, su obra cientifica y literaria,
Madrid—Avila 1929, t. I — Su obra cientifica, s. 497, t. Il — Su obra literaria, Madrid—Avila 1929,
s. 473; E. Pacho, La antropologia sanjuanista, ,,Monte Carmelo” 1961, 69, s. 47-90; H. Sanson, E/
espiritu..., s. 63-150. 337-448. Inne opracowania na ten temat to: E. Pacho, E/ hombre, aleacion
de espiritu y materia, w: Antropologia de san Juan de la Cruz, Instutucion ,,Gran Duque de
Alba” de la Excma. Diputacion Provincial de Avila. En colaboracién con el ,,Centro Internacional
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opracowan przyblizyly strukture antropologiczno-psychiczng cztowieka, cho¢ nie
rozwialy do konca watpliwosci dotyczacych kilku istotnych problemow?S.

Do zagadnienia wolnosci najwigcej wnosza opracowania, ktdre opisuja pro-
ces wolnosci — wyzwolenia u Jana, a takze elementy tego procesu badz uczestni-
czacego w nim czlowieka. Najobszerniejsze ustalenia i prace istnieja w dziedzinie
procesu duchowego u Mistyka. Podzieli¢ je mozna na dwie grupy: pierwsza do-
tyczy catosci procesu wyzwolenia wedtug Jana, natomiast druga stanowi analize
poszczegdlnych elementdéw tegoz procesu badz udziatu danych sktadnikow bytu
ludzkiego w tym procesie. Prob catosciowego ujecia procesu wyzwolenia wedtug
Jana od Krzyza jest zaledwie kilka, autorem najobszerniejszej z nich, Un vigje
a la libertad. San Juan de la Cruz jest J.A. Marcos. Pozycja ta zastuguje na zain-
teresowanie ze wzgledu na ujety w niej catosciowo proces wolnosci u Swietego,
jednak przedstawia on ja tylko w kategoriach teologii duchowosci i pastoralnej
(z elementami teologii dogmatycznej), nie przywiazujac wagi do analizy wolno-
$ci jako takiej*’. Podobny brak cechuje artykut J.V. Rodrigueza La liberacién en
san Juan de la Cruz, ktadacy nacisk na jeden tylko wymiar teologiczno-zbawczy
wolnosci u Jana®®. W przypadku elementéw tego procesu mozemy wyrdzni¢ dwa
podstawowe aspekty: teologiczno-biblijny oraz teologii duchowosci. Pierwszy
aspekt byt omawiany na kilku ptaszczyznach. Chrystologiczno-biblijny wymiar
roli cztowieka rozwingli w swych dzietach S. Castro i C. Garcia, ukazujgc dro-

0O.C.D. de Estudios Teresiano-Sanjuanistas” de Avila”, Avila 1988, s. 23-36; P. Cerezo Galan, La
antropologia del espiritu en Juan de la Cruz, w: Actas del Congreso Internacional Sanjuanista
Avila, 22-28 de Septiembre de 1991, coord. O.G. de Cardedal, J.V. Rodriguez, Valladolid 1993,
vol. 3 — Pensamientos, 128-154; M. Herrdiz, Del Dios del riesgo al riesgo de hacerse hombre, w:
«Juan de la Cruz, Espiritu de Llamay, Estudios con ocasion del cuarto centenario de su muerte
(1591-1991), coord. O. Steggink, O. Carm, Roma—Kampen 1991, s. 657-671.

26 Jak np. funkcjonowania woli u Jana czy tez relacji migdzy wolg a rozumem lub wolg
a uczuciami. Opracowanie najobszerniejsze V. Capanaga de san Agustin, San Juan de la Cruz, Valor
psicoldgico de su doctrina, Madrid 1950, s. 429, jest uwazane przez znawcéw doktryny Swietego za
dos¢ jednostronne; np. jego podziat cztowieka na trzy ,,czgsci”: ducha, uczucia i zmysty (s. 129-340).

27 Uzywajac kategorii duchowosci i mistyki: ,,nocy” i ,,uniéon”, ,,wyjscia” i ,,zaglebiania si¢”,
,gory” i ,.glebi”, . pragnien” i ,,pozadan”, nadaje on wolnosci aspekt przygody, nie przyczynia si¢
jednak do wyjasnienia i zrozumienia jej samej; J.A. Marcos, Un viaje a la libertad. San Juan de la
Cruz. La experiencia mistica en metaforas cotidianas, Madrid 2003, s. 19-292.

28 Por. J.V. Rodriguez, ,,Teresianum” 1985/1, 36, s. 423-454. Filozof, J. Sanchez de Murillo,
analizujac metoda fenomenologiczna struktur¢ mysli Jana od Krzyza w kontekscie drogi mistycz-
nej do Boga, uwaza, ze nie ma u Jana jednej uprzywilejowanej drogi wolnosci, ktéra wszyscy winni
i$¢; istnieja rozne drogi wolnosci; wielka wolnosé wydarza si¢ w réznorodnosci wolnosci indywi-
dualnych, ktére reprezentujg ,,niezmierzonos¢ Nieskonczonego w $wiecie naszej skonczonosci”.
Zarazem wskazuje na Jana jako obroncg wolnosci cztowieka, wyjasniajac, ze nie oznacza ona jed-
nak wygody czy dowolnosci; kazdy jest zobowiazany dotrze¢ do stanu doskonatosci, na jaki po-
zwola mu jego sily; J. Sanchez de Murillo, La estructura del pensamiento de san Juan de la Cruz.
Ensayo de interpretacion fenomenolégica, w: Experiencia y pensamiento..., s. 297-334.
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ge cztowieka do Boga w perspektywie Chrystusa Boga-wyzwoliciela, ktory jest
drogg do wolnosci. Chrystus, stwarzajac w swoim Stowie cztowieka zdolnego do
komunii z Nim, zaprasza go do tej komunii przez nasladowanie siebie. Chrystus
jest wyzwolicielem (to On jest Panem nocy, ktora jest czasem wyzwolenia), Jego
Ewangelia jest droga do wolnosci, a Kosciot przez Niego zalozony jest miejscem
spotkania ludzi wolnych, zjednoczonych z Chrystusem-Oblubieficem?’. Pneu-
matologiczny charakter u§wigcania-wyzwalania oraz pierwszorzedna rolg w tym
procesie Ducha Swietego (szczegolnie w Piesni duchowej) podkreslali E. Pacho
oraz G. Castro®. Zarowno F. Ruiz, S. Castro, jak i E. Pacho zwrdcili uwage na
teologalny aspekt cztowieka u Jana od Krzyza, ktory wskazuje na trynitarny wy-
miar wolnosci cztowieka u Swictego: poczawszy od stworzenia go na swéj ob-
raz (Bog jako zrédto wolnosci), poprzez Odkupienie go w Chrystusie (wolnos¢
odnowiona), ,,pierwszenstwo” Boga w drodze uswiecenia (wyzwalania do union
z soba), towarzyszenie nieustanne (jako ,,miara — $wiatlo” i sita wolnosci), az
do przeobrazenia w mito$ci przez Ducha Swietego (droga wolnosci)*!. Z drugiej
strony sama wolnos¢ (jej realizacja w tej perspektywie) pozostaje niezbadana
i chyba niedoceniona, rozbita na szereg elementow.

Bez watpienia najwazniejsze dokonania w obszarze wolnosci, ktéore moga
nam postuzy¢ w badaniu jej samej, zostaty zrealizowane w dziedzinie duchowo-
$ci potaczonej w sposob nierozerwalny z teologia dogmatyczng i biblijng (czy
tez psychologia). Poczawszy od lat 60. najwigkszy wktad do badan nad doktryna
Jana, a tym samym na temat wyzwolenia, wniesli E. Pacho i F. Ruiz*2. Ich zastugg
jest zwrdcenie szczegolnej uwagi na noce Jana (czynng i bierna, zmystow i du-
cha), ktore sg czasem wyzwalania czlowieka: czynnego — wyzwalania si¢ — oraz
biernego — bycia wyzwalanym przez Boga®. Zasluga niewatpliwa w rekonstruk-

2 Por. S. Castro, Hacia Dios con san Juan de la Cruz, Madrid 1986, s. 47-55, 59-60, 75-83,
85-93; tenze, La experiencia de Cristo, foco central de la Mistica, w: Experiencia y pensamiento...,
s. 169-194; C. Garcia, Adonde te escondiste? La busqueda de Juan de la Cruz, Burgos 1999, s. 15-
-138.

30 Por. E. Pacho, S. Juan... 1, s. 209-214; tenze, Proyecto espiritual. Lectura ordenada de los
textos, Burgos 1989, s. 389-396; G. Castro, Llama de amor viva, w: Introduccion a la lectura...,
S. 524-527; por. rozdz. L.

31 Por. C. Garcia, Adénde te escondiste..., s. 15-138; tenze, Proyecto de vida cristiana segiin
san Juan de la Cruz, ,Monte Carmelo” 1990, 89, s. 379-418; M. Herraiz, La unién con Dios.
Gracia y proyecto. Catecismo sanjuanista, México 1991, s. 53-68; E. Pacho, S. Juan... 1, s. 192-
-214; J.V. Rodriguez, San Juan de la Cruz. Profeta enamorado de Dios y maestro, Madrid 1986,
s. 297-350; F. Ruiz, Mistico y maestro...,s. 123-138.

32 Por. E. Pacho, S. Juan... 1, s. 102-127; tenze, S. Juan... 2, s. 43-194; tenze, Proyecto
espiritual..., s. 389-396; F. Ruiz, Introduccion..., s. 523-545; tenze, Mistico y maestro..., s. 69-96;
tenze, Sintesis doctrinal, s. 223-233.

33 F. Ruiz bardziej skoncentrowal si¢c na samych cnotach teologalnych wyzwalajacych czto-
wieka, odnoszac rozum, pamig¢¢ i wolg odpowiednio do wiary, nadziei i mito$ci. Wprowadzit takze
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cji procesu wyzwolenia u Jana jest sam opis zniszczenia komunijnej zdolnosci
,»na Boga”, ktora jest opisywana przez Jana w antropologiczno-psychicznych ka-
tegoriach zniewolenia (przez to, co nie jest Bogiem i nie prowadzi do Niego — po-
zadania/apetitos, anizeli w moralno-etycznych — grzechu, wad)**. F. Ruiz zwrdcit
uwage na ,,zerwanie i komuni¢”; za$ J.D. Gaitan szczegdlng uwage poswigcit
dialektyce negacji i pelni w procesie wyzwalania cztowieka, ktory jest wyzwala-
niem dzi¢ki ascezie teologalnej (dynamizm duchowy taczacy asceze z mistyka),
negacja tego wszystkiego, co nas zniewala, by stworzy¢ miejsce na pelni¢ Boga
i komunie z Nim**. C. Garcia poza elementem juz znanym, jakim jest oczyszcze-
nie, zwrdcil uwage na inny wazny element w procesie wyzwalania cztowieka,
dotychczas pomijany lub podkreslany niewystarczajaco, a mianowicie na inte-
gracje¢-zjednoczenie: podporzadkowanie zmystow duchowi, integracje afektywna
oraz integracj¢ catej osoby, ktora w sposob wolny postrzega swiat oraz wchodzi
z nim w relacje’.

Drugim polem badan nad elementami wolnosci u Jana od Krzyza sg analizy
poszczegdlnych elementdw konstytutywnych bytu ludzkiego, bedacego podmio-
tem wyzwolenia i wladz duchowych badz zmystowych?’. Wola i jej wyzwolenie
przez mitos¢ byla juz przedmiotem kilku opracowan. W jednym z nich F. Ruiz

pojecie ,,zycia teologalnego”, ktére ma oddaé rzeczywisto$¢ komunii cztowieka z Bogiem wedlug
Swiqtego; por. F. Ruiz, Estructuras de la vida teologal, ,,Monte Carmelo” 1980, 88, s. 367-383;
tenze, Hombre teologal, ,,Vida espiritual” 1972, 35, s. 48-56; tenze, Horizontes de la noche oscura,
,Monte Carmelo” 1980, 88, s. 389-407; tenze, Vida teologal durante la purificacion interior en los
escritos de san Juan de La Cruz, ,Revista de Espiritulidad” 1959, 43, s. 341-370.

34 Por. F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 158-160; J.D. Gaitan, Negacidn y plenitud..., s. 131-
-144. Opisujac wyzwolenie cztowieka, uzywa takze Jan, cho¢ nie jako gléwnych, kategorii
moralno-etycznych: grzechu, wad, ktére maja pomdc w ocenie zniszczen wolnosci; analizy te
sg autorstwa E. Martineza. Wprowadza on element etyczny, powigzany z wartosciami, ktére sa
obecne na drodze duchowej Swictego, gdzie wolnos¢ jest nierozerwalnie zwiazana z wartociami,
realizacja czlowieka etycznego, a zycie duchowe jest takze zyciem moralnym, ktére uwiarygodnia
zycie duchowe i jest jego kryterium. Nie inaczej jest z zyciem mistycznym. Czlowiek musi
takze by¢ wpierw moralny, aby mogt doswiadczy¢ dziatania Boga, opisywanego w kategoriach
mistycznych, musi by¢ wolny; E. Martinez, San Juan de la Cruz..., s. 202-231. 246-307. 349-363.
Kategorie moralne pomagaja opisa¢ system Jana, wskazujac takze na wolno$¢ jako niezbywalny
warunek doskonatosci, nie sa jednak kryterium wiasciwym do opisu jej samej. By zanalizowac
w pelni wolnos¢ u Jana, potrzeba analizy wychodzacej z istoty samej wolnosci.

35 ].D. Gaitdn zanalizowal réwniez szczegdlowo terminologic sanjuanistyczng, dotyczaca
zniewolenia i wyzwalania cztowieka opisanego przez Swigtego; por. renuncia/tezygnacja-wyrze-
czenie, negacion/negacja, mortificacion/umartwienie, aniquilacion/unicestwienie, morir/umieranie
etc., J.D. Gaitan, Negacion y plenitud..., s. 52-70. 103-146. 231-283.

3 W procesie tym zaréwno oczyszczenie, jak i inne formy ascezy (negacja, odrzucanie etc.),
a takze ,,uduchowienie” sa formami integracji czlowieka, ktora jest niezbednym warunkiem
wolnosci; por. C. Garcia, Juan de la Cruz..., s. 153-176.

37 Sama zasada podzialu jest oczywiscie pewnym uproszczeniem metodologicznym.
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zarysowal problem wyzwolenia woli przez teologalng cnote milosci®®, a tak-
ze poprzez analize wplywu pozadan na wole®. Natomiast bezposrednio mitos¢
1 wyzwalanie przez nig woli byly poddawane analizie przez polskiego autora —
J. Skawronia. Niestety, zasadniczej kwestii, to jest wyzwolenia woli, poswigco-
no w tym opracowaniu proporcjonalnie mato miejsca i nie podjeto analizy na-
turalnej korelacji mitosci z wolg i wolnoscig®. Problem poznania i wyzwalania
wladzy rozumu przez teologiczng cnote wiary, analizowane jako integralna czes$¢
procesu oczyszczania-wyzwalania osoby, podejmowato kilku najwazniejszych
komentatoréw Jana: S. Castro, J.D. Gaitan, E. Pacho i F. Ruiz*'. Metodologia
opisu tego procesu jest zasadniczo ta sama, wlasciwie jest ona streszczeniem na-
uki Swietego, zgodnie z ktdrg rozum nie jest w stanie pozna¢ Boga, gdyz ten

38 Por. F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 191-206 [Educacién del amor].

3 Por. F. Ruiz, Introduccién..., s. 757-601; por. J. Gaitan, Negacién y plenitud..., s. 271-
-283; E. Pacho, S. Juan... — 2, s. 11-113. Wydaje si¢, ze zamieszanie to wynika z btednych zalozen
metodologicznych: Jan od Krzyza sam jest niescisty w swym opisie czlowieka (co wynika z ré6znych
zatozen, ktére przyjmuje na réwnorzg¢dnej stopie, dane doswiadczalne — bardziej o charakterze
psychologicznym, plus podstawy scholastyczne nauki o cztowieku o profilu filozoficznym, ktérych
ostatecznie nie da si¢ pogodzi¢, a co komentatorzy probuja uczynié, wyrzadzajac w ten sposob
szkode samemu Swietemu, nie odrézniajac tego, co autentycznie dobre i prawdziwe, od tego, co nie
jest stuszne dzi§ w $wietle wspolczesnej nauki. Artykut D. Chowninga, omawiajacy m.in. kwesti¢
oczyszczenia (wyzwolenia), woli moze by¢ dla nas klasycznym przyktadem braku wyjasnienia
pewnej watpliwosci powstatej wokot kwestii woli — jej zwigzku ze sferg afektywna. Pozostaje wigc
pytanie: Czy wola jest afektywna w dziataniu, czy tez, gdy Jan méwi o woli i jej odczuwaniu,
wskazuje na jednos¢ czlowieka i na to, ze on jest pociagany przez pozadliwos¢, ktéra, poprzez
zmysty, jest bramg ducha?; por. D. Chowning, El camino de la sanacion en san Juan de la Cruz,
,»Revista de Espiritualidad” 2000, 59, s. 253-333 (szczegolnie, s. 318-326).

40 Autor raczej zwraca uwage tylko na psychiczne aspekty zagadnienia woli; por. J. Skawron,
Nieskonczone horyzonty milosci. Teologiczno-psychologiczne aspekty rozwoju czlowieka na drodze
do Boga wedtug sw. Jana od Krzyza, Krakdéw 2003, s. 201-244; por. tenze: Noc ducha i dezintegra-
¢ja pozytywna, Krakéw 2007, s. 69-172. 315-334. Metodologia analizy jakiegokolwiek zagadnienia
Jana od Krzyza wedhug schematu podziatu na trzy etapy, ktore odpowiadajg wyréznionym okresom
u Swietego: poczatkujacych (lub wyzwalania czynnego), zaawansowanych (lub noc bierna zmy-
stéw i ducha) i doskonatych (stan union), okazuje si¢ niezbyt przydatna (por. pozycje O.R. Stokto-
sy, Wzrasta¢ w milosci Bozej. Zagadnienie rozwoju milosci Bozej w czlowieku wedlug sw. Jana od
Krzyza, Krakow 2010).

4 Por. J.D. Gaitan, Conocimiento de Dios y sabiduria de la fe en san Juan de la Cruz, w:
Experiencia y pensamiento en San Juan de la Cruz, coord. F. Ruiz, Madrid 1990, s. 251-270; tenze,
«Subida del Monte Carmeloy y «Noche oscuray, w: Mistico e profeta. San Giovanni della Croce
nel IV Centenario della sua morte, Roma 1991, s. 39-41; tenze, Negacion y plenitud..., s. 248-261;
F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 167-178 [Dios se comunica en fe]; E. Pacho, S. Juan... — 2, s. 104-
-108 [La fe purificadora y iluminadoral; tenze, Similes de la pedagogia sanjuanista. El lazarillo —
«mozo de ciegoy, w: tenze, Estudios sanjuanistas 1I. Pensamiento — mensaje, Burgos 2000, s. 157-
-162; S. Castro, Hacia Dios..., s. 57-66. Nalezy tu jeszcze wymieni¢ pracg doktorska Jana Pawta II,
napisang w roku 1948, pt. Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza, Krakow 1990, s. 278,
ktora jest scholastyczna w swym wydzwigku, ale solidna w analizie.
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przerasta jego zdolnos$ci, dlatego trzeba go zaciemni¢ wiarg, ktora jako jedyna
czyni go zdolnym na Boga. Kazac wierzy¢ w to, co Bog podaje cztowieko-
wi do wierzenia, wiara jest jedyna pewna przewodniczka cztowieka i kryterium
wszystkiego, co poznaje w tej ciemnej nocy rozumu. Wiara przekracza naturalne
poznawanie przez omylne zmysty — ,,brame poznania”. Badania temu zagadnie-
niu poswiecil rowniez M. Ofilada Mina, jednak w niewystarczajgcym stopniu?.
Roéwniez Sanchez de Murillo podkresla raczej ,,wolnos$¢ od posrednictwa” w spo-
sobie poznawania — odkrywania Boga, przebiegajacym odmiennie anizeli w tra-
dycyjnej filozofii: ,,Dusza wychodzi od Boga, aby zrozumie¢ istote stworzen,
nie odwrotnie. Jest to proces poznania, ktéry nie potrzebuje posrednictwa, aby
i8¢ (od skutkéw do przyczyny) do Boga: widzi to wszystko natychmiast. Jest to
poznanie mistyczne, przeciwstawne poznaniu intelektualnemu™. Pamiecig i jej
wyzwalaniem przez teologalng cnote nadziei, ujmujac ja jako integralny element
procesu wyzwalania cztowieka w nocy czynnej i biernej ducha, zajmowali si¢
S. Castro i J.D. Gaitéan, E. Pacho, F. Ruiz, a na polskim gruncie — M. Zawada**.
Temat zmystowosci, jako czgsci bytu ludzkiego, i jej wyzwalania podejmowany
byt w kontekscie nocy zmystow Jana: czy to czynnej, czy biernej. Praktyczny
wymiar zmyslowosci i jej wyzwalanie byly przedmiotem dos¢ licznych opraco-
wan®, Odrebnym problemem jest jej powigzanie z afektywnoscig i kwestia ich
polaczenia®®.

42 Ofilada nie zwrocit przede wszystkim uwagi na powigzanie analizowanego poznania z wol-
noscia; jedynie w podsumowaniu swego dziela autor refleksji wspomina o wolnosci jako o owo-
cu union z Bogiem, a wskazujac na wolno$¢ cztowieka w dazeniu do Boga, podkresla jej status
ontologiczny, bedacy podstawa poszukiwania sensu swej egzystencji przez tegoz czlowieka (na
co mu Bdg-wolnosé¢ pozwala); Bog nie niszczy swym bytem, obecno$ciag ontologicznej inno-
$ci, odregbnosci cztowieka, jego wolnosci; por. M. Ofilada, S. Juan de la Cruz..., s. 362-363, 371.

43 Por. J. Sanchez de Murillo, La estructura..., s. 327-328.

# Warto odnosi¢ si¢ do ustalef tych wszystkich autoréw, pamigtajgc, ze problem nadziei jest
najmniej skomplikowany u Jana od Krzyza, a metodologia omawiania jej dziatania: oczyszczania-
-wyzwalania jest w miar¢ prosta: natura nadziei, nadzieja zniszczona, nadzieja oczyszczana,
nadzieja w stanie zjednoczenia. Por. S. Castro, Hacia Dios..., s. 67-74; J.D. Gaian, Negacion
y plenitud..., s. 262-270; E. Pacho, S. Juan... — 2, s. 108-111; F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 179-
-190; M. Zawada, Zagadnienie nadziei w doktrynie sw. Jana od Krzyza, Krakow 1999, s. 138-269.

4 Roznigeych sie migdzy soba, np. sposéb wyzwalania: integrowanie i podporzgdkowanie
zmystowosci (ujmowanie uczué razem ze zmystami) obecne u C. Garcia, por. Juan de la Cruz...,
s. 153-176, jest niemal nieobecne u A. Ruszaly, Ze swigtym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu
z Bogiem. Afektywnos¢ na drodze do zjednoczenia z Bogiem wedlug sw. Jana od Krzyza, Krakéw
1999, s. 157-226. Inng kwestig jest ich szczegolowosé, a jeszcze inna kontekst, w jakim byty
poruszane; por. M. Kiwka, Hombre y amor..., s. 51-112; E. Pacho, La antropologia..., s. 53-82;
F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 153-166; A. Ruszata Ze swietym Janem..., s. 48-61, 79-94.

46 Zamieszanie spowodowane jest przez samego Jana, a polega ono m.in. na niejasnej do konca
strukturze Drogi na Gore Karmel. Gdy Jan wspomina, ze bedzie omawial czynna noc zmystéw
w pierwszej ksiedze Drogi (co za nim przyjmuja komentatorzy), nie okazuje si¢ to wcale tak oczy-
wiste. Juz F. Ruiz zwrocit uwage, ze w rzeczywistosci Jan weale nie omawia tu nocy zmystow, lecz

26



WSTEP

Mozna zatem uznaé, ze bez watpienia w literaturze sa obecne opracowania
dotyczace omawianych elementdw wolnosci w mysli, dzietach i w zyciu $w. Jana
od Krzyza. Gtownie dotycza one jednak jej aspektu praktycznego — wyzwolenia,
nie koncentrujgc si¢ na zagadnieniu samej wolno$ci*’. Analiza poszczegdlnych
elementéw sktadajacych si¢ na catos¢ czlowieka nie utatwia jednak ogladu ca-
tej wolnosci, rowniez w aspekcie praktycznym. Wyzwolenie woli czy rozumu
nie oznacza jeszcze integralnego procesu wolnosci. Dodatkowo wszelkie anali-
zy procesu wyzwolenia czy tez wyzwalania danego elementu w systemie Jana
od Krzyza charakteryzuja si¢ pewnym mankamentem, a mianowicie metodolo-
gicznie niemal wszystkie przyjmuja za punkt wyjscia samego Jana, sytuujac za-
gadnienie wolnosci juz w jej praktycznym aspekcie wyzwalania, tym samym nie
uwzgledniajac jej podstaw ontycznych (przede wszystkim samej woli).

CEL, METODA 1 PODZIAL PRACY

Celem gtoéwnym pracy jest zbadanie zagadnienia wolnosci, ktore
zostalo zawarte w dzietach $w. Jana od Krzyza, w podwojnym wymiarze — sta-
tycznym i1 dynamicznym. Wymiar statyczny to proba okreslenia roli wolnosci
w systemie Swietego: jej pozycji, znaczenia, zrédet, uwarunkowan, gtéwnych
akcentow i elementéw ja tworzacych. Skoro centrum nauczania Swietego stano-
wi ,,union cztowieka z Bogiem”, to union mozliwa jest tylko w wolnosci. Wol-
no$¢ natomiast w wymiarze dynamicznym to proces jej realizacji, jej wyzwalania
u Jana. W pracy zostanie podjeta proba rekonstrukeji tego procesu, ze szczegdl-
nym zwrdceniem uwagi na poszczegolne jego elementy, ktore decyduja o samej
realizacji wolnos$ci. Ta podwojna analiza stwarza mozliwos$¢ postawienia innych

noc w ogole (por. Introduccion..., s. 202-203). Zmysty pojawiaja si¢ takze w 3. Ksigdze Drogi,
co jest kolejnym powodem zamieszania. Powstaje bowiem problem, gdzie umiescié¢ uczuciowos¢
Jana — razem ze zmyslowoscia, zgodnie z nauka scholastyczna? (por. Tomasz z Akwinu, Traktat
o czlowieku, 1,81, 2; E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, War-
szawa 1960, s. 333-339; E. Pacho, S. Juan... 1, s. 70-72; tenze, Antropolgia..., s. 71-72. Czy jako
odrebne zagadnienie, obecne w jedynym dziele, w ktorym zastosowano system podziatu cztowieka
na trzy czesci; V. Capanaga, dz. cyt., s. 162-169. 257-267 (za nim: M. Kiwka, Hombre y amor...,
s. 74-97; A. Ruszala, dz. cyt., s. 79-93); i ktory podziat dzis nie jest uznawany za prawomocny; por.
E. Martinez, San Juan de la Cruz..., s. 184.

47 Jak juz zostalo zasygnalizowane, wolno$¢ pojawia si¢ w opracowaniach mysli Jana
W sposob konieczny, jednak trudno uczynié je punktem wyjscia ponizszej analizy. Oprocz bowiem
duzej dowolnosci interpretacji (metodologicznej i czgsto merytorycznej), powielaja one sposob
postepowania znany juz z opracowan w wymiarze teologiczno-duchowym Jana, okazujac si¢ w ten
sposob niewiele pomocne.
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pytan-zagadnien. Dzigki zbadaniu, jak w drodze do union z Bogiem — Mitoscia
wolng zachowujg si¢ poszczegolne elementy decydujace o wolnosci cztowieka
—rozum i wola — bedzie mozna postawi¢ pytanie o to, czy wolnosc¢ jest u Jana ro-
zumnym wyborem (zgodnie z tomizmem), czy czyms$ wigcej? Skoro w pewnym
momencie rozum nie wystarcza cztowiekowi w drodze do Boga (ciemna noc
kontemplacji i przede wszystkim stan union z Bogiem), to nasuwa si¢ pytanie,
jaki element kondycji cztowieka jest w takim razie konstytutywny dla wolnos$ci
u Jana. Czy wolnos$¢ moze stuzy¢ jako kategoria opisujaca/definiujaca podstawo-
we pojecia doktryny Jana od Krzyza, podobnie jak teologii duchowosci? A takze
czy wolno$¢ moze by¢ kategorig opisu relacji cztlowieka z Bogiem, proba wyra-
zenia istoty cztowieka? W antropologiach filozoficznych wolnos¢ jest wymiarem
podstawowym, dlatego pytanie o wolnos¢ to pytanie o podstawowy wymiar czto-
wieka, o wymiar ducha. Oprocz samej proby opisu cztowieka za pomoca wolno-
$ci celem pracy jest rowniez przyjrzenie si¢ zawartosci i wyjasnienie znaczenia
w kluczu wolnosci innych kategorii sanjuanistycznych, jak: ,,glebia”, ,,centrum”,
»wnetrze” duszy cztowieka; ktére funkcjonujg w teologii duchowosci opierajac
si¢ m.in. na nauczaniu hiszpanskiego Mistyka. Dzigki temu by¢ moze uda si¢
postawic¢ rowniez pytania praktyczne, czy poprzez zagadnienie wolnosci istnie-
je mozliwo$¢ przyblizenia cztowiekowi wspotczesnemu aspektow duchowosci
praktycznej, rownie niejasnych, typu: ,,zejs¢/wejs¢ w glab siebie” (jako zachgta
do modlitwy), ,,wej$¢ w swoje wnetrze”, ,,skupic si¢” etc.

Metoda podstawowa, zastosowang w pracy, jest analiza oryginal-
nych tekstow dziet sw. Jana od Krzyza. Jest to wstepny i niezbedny warunek,
by w ogéle zajaé sic Swictym ze wzgledu na jezykowe ograniczenia i znacze-
niowe bledy jedynego funkcjonujacego w jezyku polskim tlumaczenia hiszpan-
skiego Mistyka*®. Analiza pozycji wolno$ci w systemie Jana od Krzyza ma cha-
rakter statyczny okre$lenia jej roli znaczeniowej w systemie, opisu podmiotow
(za pomoca stosowanej przez Swietego aparatury pojeciowej scholastyki i jego
mistycznego doswiadczenia), pomigdzy ktorymi ona istnieje — boskiego i ludz-
kiego, decydujacych o niej i jej ksztalcie, kazdego w swej specyfice i mozliwosci,
zwazywszy na tak rézne byty jak Bog-Stworca i cztowiek-stworzenie. Analiza
procesu realizacji wolnosci ma charakter dynamicznego opisu wyzwalania za-
rowno z punktu widzenia personalistycznego — relacji mi¢dzy osobami tworza-
cymi union, Bogiem i cztowiekiem (co Jan od Krzyza zawsze ma na uwadze
i jako mistyk, i jako poeta), jak i szczegétowej analizy elementow (wyrdznio-
nych w analizie statycznej), ktdre stanowig strukture bytu ludzkiego i decyduja
w nim o wolnosci — jego wtadz duchowych, zmystowych i relacji pomigdzy nimi.

4 Por. Swie;ty Jan od Krzyza, Doktor Kos$ciota, Dziefa, tham. B. Smyrak, red. P. Linka, Krakow
2014.
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Analiza ta zostanie przeprowadzona na podstawie jednego z dwoch gléwnych
elementéw realizacji wolnosci, pierwszego w tym procesie — poznania (tego, co
zniewala i wyzwolenia). Takie postepowanie jest podyktowane kilkoma wzgleda-
mi. Pierwszy z nich to wzglad metodologiczny, konieczno$¢ ograniczenia analizy
procesu wyzwolenia w pracy do aspektu poznania, ze wzgledu na sama obje-
tos¢ zagadnienia. W aspekcie merytorycznym poznanie, jako pierwsze w proce-
sie, zapewnia opracowanie wszystkich potrzebnych poje¢ dotyczacych calosci
zagadnienia, a koniecznych do analizy wolnosci. Ponadto w procesie wyzwolenia
u Jana od Krzyza obecno$¢ poznania jest dominujagca w poszczegdlnych etapach
tegoz. Pierwsze wyzwolenie to rozpoznanie wydarzenia si¢ Boga w zyciu czto-
wieka. Zdecydowana wigkszo$¢ Drogi na Gore Karmel, opisujacej wyzwolenie
czynne, to opis-poznanie zniewolenia, jakiemu podlega cztowiek. Noce bierne to
takze dominujace poznanie, tym razem dlatego, ze dziata w nich przede wszyst-
kim Bog, a to Jego dziatanie cztowiek winien rozpoznaé, by wlasciwie si¢ w nich
zachowac (to szczegolny aspekt nocy biernej zmystow). W nocy biernej ducha,
gdzie dziata tylko Bog, Jan oprocz opisu tego Jego udzielania si¢ (kontemplacji)
przedstawia efekty tegoz, gdyz ma ono wazny charakter pedagogiczny. W stanie
union takze dominuje poznanie, jest ono obecne tym razem jednak nie w celu
wybrania czegokolwiek czy rozpoznania, lecz jest wprowadzaniem w tajemnice
Boga. W poznaniu zniewolenia i wolnosci jak w soczewce mozna zatem dostrzec
cate zagadnienie rozwoju wolnosci u Jana od Krzyza; wida¢ w nim sposoby dzia-
tania Boga, ktore niemozliwe jest bez rozpoznania go przez cztowieka. Jezyk
stosowany w analizie za punkt wyjscia przyjmuje terminologi¢ sanjuanistyczna,
ktéra opisuje wolno$¢ wewngtrzng osoby ludzkiej i jej proces — wyzwolenie. By
moc ja zanalizowaé, odwoluje si¢ jednak nie tylko do kategorii teologii ducho-
wosci czy mistyki, lecz takze do tych z kregu teologii czy filozofii wolnosci; po-
dobnie zreszta jak uczynit w swych dzietach Swiety.

Ze wzgledu na probe okreslenia zaréwno statycznej, jak i dynamicznej po-
zycji wolnosci w ujeciu/systemie $w. Jana od Krzyza, podziat pracy be-
dzie wygladat nastepujgco: rozdziat pierwszy (,,Wolnos¢ w systemie sw. Jana
od Krzyza”) bedzie poswiecony statycznej analizie genezy, uwarunkowan, roli
1 konstytucji wolnosci w systemie $w. Jana od Krzyza. Zostanie ona przepro-
wadzona w trzech czgsciach-podrozdziatach: w pierwszej zostanie zarysowany
sam system Swictego: union Boga z cztowiekiem; w drugiej — osoby tworzace
jego system, ktore stanowig o jego pozycji i formie, Bog i cztowiek; w trzeciej
zostanie dokonana préba opisu znaczenia i roli wolnosci w podmiocie ludzkim
powotanym do union z Bogiem wedlug Mistyka. Rozdziaty drugi i trzeci beda
poswiecone analizie dynamicznej realizacji wolnosci w procesie duchowym,
jaki znajduje sie w systemie Swigtego. Rozdziat drugi, zatytutowany ,,Dar i do-
$wiadczenie wolnosci”, obejmuje pierwsze trzy okresy relacji pomigdzy Bogiem
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a cztowiekiem: pierwsze wyzwolenie, wyzwolenie czynne zmystow i ducha oraz
noc-wyzwolenie bierne zmystow. Rozdziat trzeci, zatytutowany ,,Wolno$¢ w kre-
gu Boga”, obejmuje kolejne trzy etapy relacji pomiedzy nimi, réznigce si¢ to-
talnie od tych z rozdzialu drugiego, gdyz w nich juz dziala Bog, stad ,,wolnos¢
w kregu Boga”. Pierwszym etapem jest tu wprowadzajaca cztowieka w Boga
noc-wyzwolenie bierne ducha, nastepnie stan union habitualnej, do ktérej mistyk
prowadzi, 1 w koncu stan union aktualnej. Cato$¢é podsumowana zostanie proba
wyciggniecia wnioskow o syntetyzujacym charakterze.



ROZDZIAL 1
WOLNOSC W SYSTEMIE SW. JANA OD KRZYZA

By przedstawié¢ wolnos¢ w systemie $w. Jana od Krzyza, najpierw trzeba zaryso-
wac wiasciwy mu system mysli: union — komunie, wi¢z, jednos¢, zjednoczenie
Boga z czlowiekiem, centrum jego dziet i zycia oraz uczestnikow tworzacych te
union — Boga 1 cztowieka. Oznacza to w konsekwencji nakreslenie zarysu cato-
sciowej koncepcji owej union jako podstawy systemu teologicznego (pierwszy
podrozdzial), gtéwnych idei teologii i antropologii (podrozdziat drugi), a na tym
tle wskazanie istoty wolnos$ci (podrozdziat trzeci).

1.SYSTEM SW. JANA OD KRZYZA —
UNION BOGA Z CZLOWIEKIEM

Osoba i myslenie §w. Jana od Krzyza (1542-1591) zostaty uksztaltowane
w XVI-wiecznej Hiszpanii przez kilka elementéw: konkretne przestrzenie ludz-
kie w jakich zyt, atmosferg zainteresowania duchowoscia od czasu kardynata de
Cisnerosa, pdzniejszy okres ,,podejrzliwosci” wobec duchowosci za czasow Fi-
lipa II (walka z reformacjg i inkwizycja), dziecinstwo spgdzone w biedzie i ubo-
stwie w Fontiveros i w Arévalo (1542-1551), postugiwanie (jako pielegniarz
chorym w szpitalu w Medina del Campo od 1552 r.), formacj¢ w kolegium je-
zuitow w tym miescie (Colegio de la doctrina; 1559-1562), studia na uniwer-
sytecie w Salamance (1563-1568), a przede wszystkim przez jego powotanie
i zycie zakonne jako karmelity (1561-1568), nastepnie karmelity bosego w za-
konie zreformowanym przez §w. Terese¢ od Jezusa (1568-1591), w ktorym byt
pierwszym zakonnikiem w Duruelo, a potem przez bycie rektorem uniwersytetu
w Baezie, przelozonym, spowiednikiem, pustelnikiem, by w koncu umrze¢ jako
zwykly zakonnik w Ubedzie'. Caty czas posrod tych réznorakich postug i zajeé,

! Por. L. Fernandez Martin, El colegio de los jesuitas, w: «Juan de la Cruz, Espiritu de
Llamay, Estudios con ocasion del cuarto centenario de su muerte (1591-1991), coord. O. Steggink,
0. Carm, Roma—Kampen 1991, s. 59-60; E. Martinez, San Juan de la Cruz: transformacion mistica
y compromiso ético, Tesis doctoral, Madrid 2006, s. 21-169; V. Mutioz Delgado, Filosofia, teologia
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zyjac 1 myslac jako teolog, filozof i poeta, lecz przede wszystkim jako mistyk
1 karmelita pedagog (mistagog); bedac, jak kazdy swiety, praktykiem; prakty-
ka ta, na szcze$cie dla nas (tylko wyrazne Zzyczenie os6b mu bliskich, ktorymi
kierowat w drodze do Boga, sktonito go do napisania komentarzy do swej po-
ezji), wyrazita si¢ pewng naukg prowadzacg do unidén z Bogiem? Dlatego
jako praktyk uzywat wszelkich srodkéw zapozyczonych z nurtow, srodowisk,
przestrzeni, w ktérych zyt i uczestniczyl, by wyrazi¢ t¢ swoja ide¢ podstawo-
wa, do ktorej czlowiek zostal powotany, ktéra stanowita centrum jego zycia
i nauczania, w ktorej tworzeniu kierowat si¢ przede wszystkim nauka Kos$ciota
i Biblig, bo tylko one, a nie ludzka wiedza czy doswiadczenie, sa wedlug niego
nieomylne’.

1.1. Bog i cztowiek tworzacy union

W centrum nauczania §w. Jana od Krzyza, na kazdej karcie jego dziet, za-
wsze sg obecni Bog i cztowiek, w nierozerwalnej i bliskiej komunii-relacji ze
soba. Swiety nigdy nie rozpatruje cztowicka bez odniesienia go do Boga, lecz
w perspektywie powotania do mitosci z Nim; podobnie Bog pojawia si¢ w jego
pismach tylko w $cistej tacznosci ze swoim wybranym stworzeniem. Ta ich wigz

v humanidades en la Universidad de Salamanca durante los estudios de san Juan de la Cruz, w:
tamze, s. 175-211; L.E. Rodriguez-San Pedro B., La formacion universitaria de San Juan de la
Cruz, w: «Juan de la Cruz, Espiritu de Llamay..., s. 108-120; H. Sanson, E/ espiritu humano seguin
san Juan de la Cruz, Madrid 1962, s. 51-59.

2 Proporcje i akcenty w dzietach Jana wynikajg z jego osobowosci oraz z celu pism; trzeba
uwzgledni¢ cala jego osobowos$¢, cheae zrozumieé jego dzieta i jego ideg. Por. ,,AZz do poczatkdw
XX w. uwzgledniano $wigtego i jego dziela jedynie jako mistyka i kierownika duchowego —
owoc scholastycznego badz poboznosciowego czytania Jana od Krzyza [...]. Na podstawie badan
opublikowanych od lat 30. wchodza nowe elementy, ktore decyduja o ujeciu Jana jako teologa
i mysliciela; to Morel (Le sens de [’existence selon saint Jean de la Croix, Paris 1961) zerwat
na zawsze z zapomnieniem i odosobnieniem $w. Jana, przyznajac pelne znaczenie dzielom Jana
w kategoriach mistycznych i w perspektywie filozoficznej i teologicznej. Nie postrzegal, jak
Maritain, zbytniej réznicy miedzy wiedzg i do$wiadczeniem”; F. Ruiz, San Juan de la Cruz.
El mensaje, ,,Ephemerides Carmelitacae” 1968, 19, s. 51; por. A. Rachmajda, Dialog pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem u swietego Jana od Krzyza. Proba analizy union sanjuanistycznego, praca
magisterska na PWT w Poznaniu, Poznan 1998, s. 5-8.

3 Biblia dzialala jak katalizator reszty lektur, ona byta nie tylko ,kolejng” ksigzka, lecz ma-
tryca podstawowa jego dzieta; por. D prol. 1-2; T. O’Reilly, San Juan de la Cruz y la lectura de la
Biblia. El Romance ,, Encima de las corrientes”, w: Actas del Congreso Internacional Sanjuanista
Avila, 22-28 de Septiembre de 1991, coord. O.G. de Cardedal, J.V. Rodriguez, Valladolid 1993,
vol. I - Filologia, s. 221-233; E. Martinez, San Juan de la Cruz, s. 127-128. 153-156. J.M. Sanchez
Caro, Swiety Jan od Krzyza i lektura duchowa Biblii dzisiaj, w: Na drodze zjednoczenia z Bogiem.
1I Karmelitanski Tydzietr Duchowosci ze sw. Janem od Krzyza: 22-25 marca 1999, red. J. Gogola,
Krakow 2000, s. 11-51; H. Sanson, E/ espiritu..., s. 64.
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i komunia sg istota i osig nauki hiszpanskiego Mistyka, wyraza ja jedno stowo —
unidon, unién Boga z czlowiekiem?, cale stownictwo Mistyka zostato
temu podporzagdkowane’.

Koncepcja union Jana od Krzyza nie opiera si¢ na kategoriach tradycyj-
nych laski teologii scholastycznej, lecz raczej na udzielaniu si¢ — komuniko-
waniu, obecnos$ci, spotkaniu osob. Jest to zatem inspiracja bardziej zblizona
do zrédet biblijnych i patrystycznych, zdecydowanie personalistyczna®. Okres-
la ona od samego poczatku cala duchowo$é Swietego: mistyczng i ascetycz-
ng, centrum, ktore zjednoczylo rézne elementy systemu — union mitosci
miedzy Bogiem a czlowiekiem’. O niej méwi poezja, wskazujg na

4 Por. opinie na ten temat komentatoréw Jana: F. Ruiz w Mistico y maestro San Juan de la
Cruz, Madrid 1986, s. 86 podkresla, ze ,,jesli chcemy zrozumie¢ Jana, jego zycie i my$l, musi-
my zaczynaé, trwaé i konczy¢ na union”; E. Martinez w San Juan de la Cruz..., s. 164, pisze:
,Misterium wnion migdzy cztowiekiem a Bogiem jest celem podstawowym catego dzieta sanju-
anistycznego”; M. Herraiz z kolei we Wprowadzeniu do sw. Jana od Krzyza, cz. 1 — Wprowadzenie
ogdlne: zycie, osoba i przestanie sw. Jana od Krzyza, Poznan 1994, s. 35, zauwaza: ,,Unién dla
Jana jest nie tylko celem, lecz takze poczatkiem, bodzcem i przewodnikiem wedrowania cztowieka
do Boga. Unidn jest caloscig zycia. Zawiera elementy Objawienia, wiary, ontologii, psychologii,
doswiadczenia mistycznego. W tym jednym stowie zawiera si¢ wszystko, kim jest Bog, co robi On
z cztowiekiem i dla cztowieka; i jednoczesnie to, kim jest cztowiek i co robi dla Boga i z Bogiem;
w kontekscie taski, historii i natury”. Union Jana od Krzyza nawigzuje do 17 rozdzialu Ewangelii
$w. Jana Apostota, mistyk wykorzystal bogactwo zawartego tam znaczenia ,,union/jednosci” w mo-
dlitwie arcykaptanskiej Jezusa. Na tej podstawie wyréznil: union Osob w tajemnicy Tréjcy Swie-
tej; union hipostatyczna Stowa z jego czlowieczenstwem; union Boga i Chrystusa z czlowiekiem,;
union ludzi z Chrystusem i Bogiem; union wierzacych pomiedzy soba; union wewngtrzng zmystow
i ducha w kazdym cztowieku; union-jedno$¢ i harmoni¢ cztowieka ze stworzeniem. Okreslenia
1-5 przyjal mistyk wprost od §w. Jana Ewangelisty, natomiast znaczenia 6-7 sg jego osobistym
wkladem w wyjasnienie i rozumienie tajemnicy union pomiedzy Bogiem a cztowiekiem; F. Ruiz,
Mistico y maestro..., s. 70-72; por. A. Rachmajda, Dialog..., s. 10. 13-14. 114-115.

5 Stowo unién nie jest czeste w dzisiejszym jezyku duchowym, jest zastepowane przez okre-
$lenia bardziej ekspresywne, wymowne i ogolne, jak doskonatos¢, swigtos¢ lub bardziej dynamicz-
ne, jak dialog, spotkanie lub komunia. Jan od Krzyza takze zna i uzywa niektorych z tych okreslen,
ale tylko czgsciowo, gdyz zadne z nich nie zawiera w sobie tresci union, ktora jest bardziej pojemna
i glebsza od nich wszystkich. Termin unién wystepuje 475 razy; terminy z rodziny union: ,unir/
Mtaczyé, jednoczyC”, ,,unido/ztaczony, zjednoczony” — sg uzyte ponad 500 razy w jego dzietach; a je-
$li uwzglednimy okreslenia o podobnym znaczeniu: ,junta-juntar/tacznosé-taczyé”, ,transforma-
cion-transformar/przeobrazenie-przeobrazac”, ,igualdad-igualar/rownos¢-zréwnywac”, ,.desposo-
rio y matrimonio espiritual/zaslubiny 1 matzenstwo duchowe”, osiagamy prawie tysigc uzyc¢; por.
Concordancias de los escritos de san Juan de la Cruz, ed. J.L. Astigarraga, A. Borrell, F.J. Martin
de Lucas, Roma 1990, s. 349. 551-552. 692-694. 1001-1002. 1067-1071. 1824-1828. 1844-1855;
F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 70.

¢ E.G. de Cea, Teologia y mistica. Santo Tomas y San Juan de la Cruz, w: Dottore mistico, San
Giovanni della Croce, Simposio nel IV centenario della morte, 4-8 novembre 1991, dir. E. Pacho,
Roma 1992, s. 211-234; C. Garcia, Antropologia teolégica. Gracia y virtudes, Burgos 1983, s. 29-40.

7 Por. ,,[...] w tej zarliwe]j union zatapia si¢ dusza w mitosci Boga, a Bog z wielkg zarliwoscig
oddaje si¢ duszy” (Pt 3,82). ,,System Jana jest systemem ruchu duszy mistycznej. Dlatego jego idea
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nig traktaty, Jan przedstawia to wyraznie we wprowadzeniu Drogi na Gore
Karmel: ,,Cala doktryna, ktéra zamierzam zajmowaé si¢ w tym Wstegpowaniu/
Subida na Gore Karmel, jest wlaczona w nastgpujace piesni, i w nich jest za-
warty sposdb wstepowania az na szczyt gory, ktory jest wysokim stanem do-
skonatosci, ktorg tutaj nazywamy unién duszy z Bogiem™. Unidn wskazuje na
odniesienie, relacje, zwigzek, zaleznos¢, wyjscie, otwarcie si¢ na ,,drugiego”,
nie zalezy od wyrazu ,,unir/taczy¢”, lecz od osoby, do ktorej ta union kieruje:
Lunir a.../kierowac do... (relacja)”, ,,unir con.../taczyé-jednoczy¢ z...” (wiez,
komunia); z Bogiem i cztowiekiem w centrum, w réznych formach z jednej
i z drugiej strony, zawierajac catos¢ relacji Boga i cztowieka, wizje jego zy-
cia chrze$cijanskiego: Bég, Chrystus, Duch Swiety; cztowiek, Ko$ciot, natura
ludzka, cztowieczenstwo’. Chodzi o mito$¢ wzajemna, zywa, serdeczng i czulg
z obydwu stron, wazny jest bowiem rodzaj relacji, ktéra owe podmioty taczy.
Jan od Krzyza sam zyl mitosciag Boga 1 mitoscig do Boga i jej uczytl. Przezyt
w ten sposdb swoje powotanie do union z Bogiem do tego stopnia, ze union to
stowo klucz, opisujace jego system, w ktérym cztowiek rozpoznaje darmowsg
mito$¢ Boga, przyjmuje ja i odpowiada na nig w totalnym darze z siebie samego.
Doktryna Jana, wyplywajaca z doswiadczenia, jest doktryna zycia (jest odzwier-
ciedleniem struktury ontycznej cztowieka odkrytej w doswiadczeniu) i zycie jest
wyrazem jego systemu'®. Symbol milosci oblubieficzej bardzo dobrze wyraza
realizm 1 zywo$¢ tej komunii, tak ze strony Boga, jak i cztowieka. Jest bowiem
unién wzajemna: z ta sama zarliwo$cia méwi Swiety o mitosci Boga, co i czto-
wieka!l. Cala reszta: $wiat, drugi cztowiek, wartosci sg kontekstem dziejgcej
si¢ union 1 sg usytuowane zdecydowanie na drugim miejscu; wartosciowe jako

przewodnig jest cel tego ruchu: union mitosci; sita, ktora powoduje ten ruch jest mitos¢, ktora szuka
swej doskonatosci i realizuje ja w union. Union mitosci byta sita wewngtrzng zycia Jana i jego
mysli, ktéra jest usystematyzowaniem jego doswiadczenia zyciowego, idea podstawowa nadajaca
ton systemowi”’; F. Urbina, La persona humana en san Juan de la Cruz, Madrid 1956, s. 272. ,Nie
jest to system teologii dogmatycznej, chociaz rozwijat rozne jej elementy, jest to inna perspektywa,
w mysli Jana chodzi o unidn i to konkretnie w perspektywie mistagogicznej, o system teologii
duchowej lub teologii mistyki”; F. Ruiz, Sintesis doctrinal, w: Introduccion a la lectura de san Juan
de la Cruz, dir. edit. A. Garcia Simdn, Salamanca 1991, s. 221; por. s. 214-215.

8D, Argumento.

9 Np. 18 4; por. F Ruiz, Sintesis doctrinal, s. 225- 226; Concordancias..., s. 1844-1855.

10 Forma do$wiadczalna, ktora referuje i opisuje to, co przezyl; forma doktrynalna, ktéra ana-
lizuje to, co przezyte zostalo przez inne osoby; forma naukowa, w ktorej sam podmiot doswiad-
czenia jest rOwniez autorem doktryny”; por. Crisdgono de Juan de la Cruz, San Juan de la Cruz,
El hombre, el doctor, el poeta, Barcelona 1935, s. 35n. Por. ,,JJan wprowadzat poj¢cia z porzadku
metafizycznego, psychologicznego i teologicznego™; V. Capanaga de san Agustin, San Juan de la
Cruz. Valor psicolégico de su doctrina, Madrid 1950, s. 124.

' Poniewaz catym pragnieniem i celem duszy i Boga we wszystkich jej czynach jest dopehie-
nie i doskonatos¢ tego stanu, dlatego nigdy dusza nie spocznie, dopoki go nie osiagnie” (P 22,6).
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srodki podporzadkowane i stuzace union pomigdzy Bogiem i cztlowiekiem, kto-
ra tworzg i utatwiajg'2.

Bég Stworca 1 Odkupiciel czlowieka jest w union pierwszy 1 jest w niej gtow-
nym dziatajacym. Wynika to z natury milosci — istoty Boga: bedac mitoscia, jest
On ze swej natury udzielajacym sig, dazy do rozszerzenia swej wspolnoty; dzia-
ta i udziela si¢ jako Bog'’. Bedac pierwszy — wiecznym darem, Bog jest jedno-
czesnie jej przedmiotem, droga-$rodkiem i celem, dlatego Jan uzywa okreslenia
,.boska/divina union™'*. Cztowiek, bedac Bozym stworzeniem, od poczatku jest
powotany do union z Bogiem, przez co nie zyje dla siebie i dzigki sobie, lecz dla
Boga i dzicki Bogu. Jestesmy Jego dzie¢mi poprzez mitos¢. Dzigki temu czlo-
wiek posiada okreslong kondycje uzdalniajaca go do unidn oraz historig, w ktorej
i poprzez ktorg ona sie realizuje'®. Unidn zatem to nie tylko istniejgca od poczat-
ku acznosc-wigz, cel, jakim jest Bog dla cztowieka i1 do ktorego on (czlowiek)
zmierza, union/zjednoczenie, dokonujaca si¢ w mitosci i przez mitos¢, union/ko-
munia mitosci, ale to takze mozliwos¢ wejscia w relacje z tym Bogiem, dzigki
istniejgcej proporcji bytéw union/jednosé-proporcija (capax Dei)'®.

12 Por. F. Ruiz, Juan de la Cruz: Realidad y mito, ,,Revista de Espiritualidad” 1976, 35, s. 363-
-364. Mozna czasem stad odnies¢ wrazenie, ze drugi cztowiek Jana zupelnie nie interesuje, co
powodowato podejrzenia wobec Swictego o bezwzglednosé wobec ludzkich uczué; por. K. Rahner,
Doswiadczenie osobiste Boga. Naglgce bardziej, niz kiedykolwiek, ,,.Zeszyty Karmelitanskie”
2003/1, 22, s. 91-94.

13 Trzeba wiedzie¢, ze jesli dusza szuka Boga, o wiele bardziej Umitowany jej szuka” (Pt 3,28).

14 Unién milo$ci sktada si¢ z licznych elementdéw, faz i dynamiki, jedno jednak jest centrum,
realnie wszystko skupiajace si¢ wokot Boga i Jego mitosci; Bég Ojciec, Syn wcielony Jezus Chry-
stus, Duch Swiety, napelniaja union $wiatlem, wspolnota, facznoscia, pelnia, obfitoscig™; M. Her-
raiz, Wprowadzenie..., cz. 1, s. 36; zob. F. Ruiz, Mistico y maestro..., s. 72; Concordancias...,
s. 644- 650.

15 Moze jednak to powotanie odkry¢ lub nie, realizowaé lub porzuci¢; co wyrazaja trzy rodzaje
obecnosci Boga w czlowieku: ontyczna — Bég jako Stwodrca podtrzymujacy wszystko w istnieniu,
zbawcza — Bog-Odkupiciel przez taske przebywajacy w duszy wierzacego; Oblubiencza — Bog-
Milos¢ obdarzajacy soba osobg, ktdra mituje Go ponad wszystko; por. P 8,3; 11,10; zob. nizej.

16 Jezyk hiszpanski wykazuje o wiele wickszg dynamike tego okreslenia, np. unién oznacza
o tyle pewne zjednoczenie pomigdzy osobami, o ile wczesniej istnieje pomiedzy nimi pewna $ci-
$le okreslona jedno$¢ — ,,zgoda”, proporcjonalnos¢ bytow umozliwiajaca to zjednoczenie. ,,Union
(del lat. unio, — onis). 1. Accidén y efecto de unir o unirse: la union de las dos cosas, entre los poli-
ticos, de dos novios, etc. 2. Lugar o punto en que se unen dos o mas cosas. 3. Entidad que surge al
unirse ciertas cosas. Sin. 1. Unificacidon, ensamblamiento, amalgama; reunion; relacion; armonia;
casamiento, boda. 2. Junta, juntura. 3. Alianza, confederacion”; Diccionario Esencial Santillana
de la Lengua Esparola, dir. S. Sanchez Cerezo, Madrid 1996, s. 1259-1260. Uwzgledniajac za-
prezentowany sens unién w pismach Swietego, mozna zauwazy¢, ze zadne z polskich thimaczen
nie oddaje nawet w czgsci pelni znaczenia terminu Janowego; mozna go thumaczy¢ jako: ,,pota-
czenie; zjednoczenie; zwigzek (matzenski); wiez; jednosé, zgode; sojusz, przymierze; uni¢; tacz-
nos¢, kontakt”; S. Wawrzkowicz, K. Hiszpanski, Podreczny stownik hiszpansko-polski, Warszawa
1982, s. 747-748. W zwiazku z tym, poniewaz union jest w centrum ponizszych rozwazan, aby nie
ograniczaé i nie znieksztatcaé znaczenia terminu, zostanie zachowana pisownia oryginalna; w ra-
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